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SEGUNDA APOLOGIA DEL PROFETA DAVID

[APOLOGIA SEGUNDA DEL PROFETA DA-
VID.]

ADMONICION A LA SEGUNDA APOLOGIA DE DAVID.

El argumento de este libro es el mismo que el
del anterior. En efecto, en él se demuestra que no
hay razon para que nadie se ofenda por lo que
los sagrados cédices relatan, que David incurrié
en un doble crimen, a saber, de adulterio y de
homicidio. Sin embargo, ya sea que se considere
la elegancia del estilo, 0 el método de tratamiento
y su economia, se encontrard que ambas obras
difieren no poco entre si. Pues en verdad, esta
obra fue dividida estudiosa y cuidadosamente en
tres partes por su Autor. En la primera, se disputa
contra los gentiles (Cap. 5, ndm. 31) que la caida
se atribuye a la condicién humana, pero la en-
mienda a la virtud; en la segunda, se demuestra
contra los judios que el santo David cayd por esta
razon, para que la perfidia de los judios no vaci-
lara mds (Ibid.); en la tercera, se ensefia a los cris-
tianos que en esta historia hay muchos misterios
y figuras, que desde hace mucho tiempo procuran
la gracia prometida (Ibid.). Enla primera parte, el
Autor refuta la futil objecién de los paganos (Cap.
3, nim. 6 y ss.) con la que parloteaban que la
inocencia de vida era vanamente pregonada por
los cristianos, cuando sus principes habian resul-
tado manchados y contaminados con adulterios
y homicidios; en la segunda, habiendo convenci-
do de falsedad a los judios, que sostenian que
David o Salomdn era el verdadero Mesias (Cap. 4,
num. 21y ss.), afiade una sélida refutacién (Cap.
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4,nudm. 26y ss.) de los herejes, quienes, negando
la divinidad de Cristo, igualaban o superaban la
perfidia de los mismos judios; en la dltima parte,
finalmente, donde ha revelado cuatro grandes
misterios latentes bajo esta historia de David
(Cap. 7, num. 37 y ss.), explica la pardbola del
profeta Natdn (Cap. 11, ndm. 55 y ss.), a la que
finalmente afiade una exposicidn de los primeros
versos del salmo quincuagésimo (Cap. 12, nim.
61y ss.). Aunque indica que David habla alli por
si mismo y se defiende, debe confesarse con fran-
queza que todo lo que alli se dice se aparta del
tema propuesto, y se ocupa principalmente en
refutar a los arrianos y maniqueos. Por lo demis,
no eslicito pronunciar con certeza cudl es la causa
de que no tengamos una explicacién integra del
salmo; ya sea por la injuria del tiempo, o la negli-
gencia de un escriba, o finalmente si el mismo
Autor fue impedido de continuar los sermones
porladebilidad delavozdela que se quejaenesta
obra (Cap. 5, num. 28).

Pues esta fuera de controversia que esta obra
consta de sermones, que él mismo indica mas
de una vez (Ibid. y cap. 11, nim. 53). Estos los
pronuncié en la Iglesia en dias diversos (Ibid.)
después de las lecturas del Antiguo Testamento
y del Evangelio (Cap. I, ndm. 1, y cap. 7, ndm.
38). En este punto, hemos creido que no estaria
fuera de lugar, para beneficio del lector, observar
que este Autor, no de otra manera que el mismo
Ambrosio en ciertas obras suyas, usa siempre las
voces *lectum* (leido) y *lectionem* (lectura),
pero no las voces *cantatum®* (cantado) o simi-
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lares: de donde quizds podria colegirse que las
leccionesylos Evangelios en lasliturgias de aquel
tiempo no solian de ningin modo ser cantados,
sino recitados; después de cuya recitacion el pue-
blo testificaba su fe y la obediencia de su 4nimo
con una especie de aclamacidn, lo que significan
aquellas palabras de nuestro Autor: *con qué pio
asentimiento*, dice, *habéis seguido* (Cap. 7,
num. 38).

Ademas, decimos simplemente 'nuestro Au-
tor'; pues no es leve la controversia sobre si
esta obra puede ser verdaderamente adjudicada
a Ambrosio. Erasmo, por quien fue hecha publica
por primera vez, advirtié (en la Epistola prefijada
a esta obra) que aunque se atribuyera a este
mismo Padre en el manuscrito que habia descu-
bierto, de ninguna manera parecia ser de Ambro-
sio; sino que debia atribuirse al mismo Autor a
quien pertenecen los libros *Sobre la vocacién de
los gentiles™. Para establecer este juicio, no ofrece
otro fundamento que la diversidad de estilo. Pues
afirma que el Autor es *un émulo tan feliz de la
dicciéon ambrosiana, que en algunas cualidades
la supera. Pues explica con mas lucidez, y se
aparta menos del asunto, etc.* Gillot, por el con-
trario, patrocina a nuestro Obispo (Admin. in hoc
opus.), apoyado por el consenso de los manuscri-
tos, que habia reunido en no poco nimero, y en
los cuales ambas Apologias de David, llevando
por igual el titulo de Ambrosio de Mildn, estaban
dedicadas al Emperador Teodosio. En cuanto a la
discrepancia de elocucidon que se oponia, respon-
de lo mismo, que no es nuevo que el santo Doctor
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cambiara de estilo segun el asunto, el lugar, el
tiempo y las personas. Sin embargo, la mayoria
de los criticos posteriores se inclinaron por la
opinién de Erasmo, afladiendo cada uno entre-
tanto alguna nueva razén. Belarmino afirma (De
Script. Eccl.) que Ambrosio de ninguna manera
habria concebido la idea de escribir una segunda
Apologia; ademds, que el Autor de esta ultima
Apologianiega que el adulterio de David fuera un
verdadero adulterio y considera que debe inter-
pretarse alegéricamente, mientras que Ambrosio
en la primera Apologia reconoce que el pecado
fue cometido en la realidad. Possevino aprueba
todos los argumentos de Belarmino (Appar. sac.)
con esta excepcion, sin embargo, de que quien
asi lo prefiera, puede pensar que el santo Doctor
pudo tanto usar un estilo variado como escribir
varias Apologias de David, no de otra manera que
como se ha comprobado que €l mismo escribié
varios libros *Sobre la interpelacién de David™.
Nicolds Fabro (Epist. ad Front. Duc.), ademds de
las razones anteriores, dice que este librono es de
Ambrosio, sino de algun origenista, que, transfi-
riendo la Escritura a alegorias, niega la ablucién
de Betsabé (Cap. 8, nim. 39). Tedfilo Raynaud,
sin embargo, intenta diluir las razones de ambos
en el tomo XI, *De libris configendis*, parte I,
Erot. 10, num. 185, a quien se puede consultar.
Herman, en su juicio sobre las obras ambrosia-
nas, observa que no pocas cosas que se habian
dicho en la primera apologia se leen también en
esta posterior; por lo tanto, no parece creible que
Ambrosio hubiera usado tal repeticidn; ademas,
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que San Agustin, al alabar la Apologia de David,
nunca la llama primera; que la segunda era
completamente desconocida para Sixto de Siena;
finalmente, que su Autor, por lo que se puede
colegir de los herejes que menciona, no escribié
mds tarde del siglo quinto (In fine Vitae Amb.
Gall. script.).

En esta diversidad, expondremos francamen-
te nuestra opinion, dejando a cada uno lalibertad
de abrazar la que considere preferible. Podemos
afirmar esto en favor de Gillot, que no solo en
los cddices escritos que utilizd, sino también en
los italianos de los que Urbinas compilé su *Mi-
lleloquium®, y también en aquellos con los que
hemos cotejado el mismo tratado, se encuentrala
inscripcién de Ambrosio. Pero también Guillermo
de San Teodorico, en su exposicidn del Cantar de
los Cantaresrecopilada por él de las sentencias de
Ambrosio, que hemos de editar en su lugar, cita
la segunda Apologia de Ambrosio. Pero como este
Autor no es de una época muy antigua, pues mu-
ri6 apenas antes del afio 1545, hay que confesar
que no hemos encontrado manuscritos mucho
ma4ds antiguos que esa época.

Se puede afiadir también en favor de la opi-
nioén de Gillot que el Autor de quien tratamos
se queja de que *por la fragilidad de la voz*,
como él mismo dice, *no puedo completar todala
serie del discurso* (Cap. 5, nium. 28). Esta misma
queja puede también notarse en los libros *Sobre
los Sacramentos* (Lib. I, cap. 16). Pero es licito
acomodar eso a nuestro Ambrosio? Ciertamente,
encontramos que Agustin habld de €l con estas
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palabras: *Aunque también por la causa de con-
servar la voz, que en €l se debilitaba ficilmente,
etc.* (Lib. VI, Confes. cap. 3, ndm. 3). Pero acude
pronta la respuesta de que no es insdlito en los
predicadores acusarlafragilidad de suvoz. De ah{
que Basilio en la *Homilia sobre el primer salmo*
se queje de que le es dificil *el ministerio de la
palabra por la debilidad congénita de la voz que
nos abandona*.

En cuanto a la opinidén de Fabro, de que el
Autor era de la secta de los origenistas, por haber
negado que Betsabé se lavara ante el palacio del
rey; respondemos que eso ciertamente se objeta
en el caso de Urias. Pues es manifiesto que en
muchos lugares (Cap. 2, nim. 5, y cap. 3, num.
12, y en otros) admite toda la serie de la historia
como verdadera; de donde si después significa
que debe ser tomada no en sentido literal sino
alegodrico, en esto siguid especialmente al beato
Ambrosio, quien no una vez, al desentrafiar el
sentido mistico, parece destruir por completo la
verdad de la historia. Léase la nota afadida a
las palabras tomadas del cap. 8, num. 39, en la
edicidén romana.

Pero el eruditisimo Tedlogo insiste en que solo
la primera Apologia fue conocida por Agustin.
Sea; pues ;qué inconveniente hay si no todas las
obras de Ambrosio llegaron a manos de Agustin?
Tampoco se debe inferir otra cosa del silencio de
Sixto, sino que o este libro no le fue conocido, o €l
no quiso emitir un juicio sobre él. Pero tampoco
hay razdn para que alguien se sorprenda si nues-
tro Doctor escribié una doble defensa de David,
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ya que €l mismo dejo testimonio de que varios
libros *sobre los hechos de Elias* (Lib. de Elia et
Jejun. cap. 3, nim. 5), y *sobre la historia de José*
(Lib. de Joseph Patriar. cap. 6, num. 30, y cap.
7, num. 38) fueron compuestos por él; y puesto
que aun ahora tenemos dos de sus libros sobre
Abraham, donde explica los mismos pasajes de
las sagradas paginas, aunque no en el mismo
sentido, repitiendo sin embargo muchas senten-
cias que ya antes habia escrito.

Sobre la diversidad de estilo, que ya al princi-
pio reconocimos como manifiesta, para exponer
lo que sentimos mds abierta y explicitamente;
este Autor, aunque emplea frecuentemente locu-
ciones ambrosianas, sin embargo, a menudo usa
otras que no tienen sabor ambrosiano. Esto se
puede observar especialmente alli donde, diri-
giéndose blandamente a sus oyentes, se gana su
benevolencia. Tampoco se puede negar que no
es costumbre de Ambrosio dividir su materia tan
ansiosamente y con tanto arte, e inculcar sus par-
tes de vez en cuando en las mentes de sus oyentes
o lectores. A esto también se podria afiadir que en
esta obra algunos pasajes de la Escritura se citan
de manera un poco diferente que en las obras
admitidas de Ambrosio, y que el Autor en alguna
parte (Cap. ult. nim. 66) parece haber usado la
version Vulgata.

Si estas razones se consideran iddneas para
adjudicar esta obra a Ambrosio, también se puede
conjeturar por lo que en ella se ensefia sobre las
dos voluntades y operaciones de Cristo (Cap. 7,
num. 38, y cap. 12, num. 62, 64, y otros), que
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el Autor vivié después de que surgiera la herejia
monotelita. En esa opinidn, es claro que él, quien-
quiera que sea, se propuso imitar la Apologia
ambrosiana, y no solo transfirié de ella a su pro-
pia obra muchas cosas que amplificé y adapté a
su propio estilo (Cap. 3); sino también de otros
comentarios del santo Doctor, especialmente de
aquel lugar del Comentario sobre el Evangelio
de Lucas, donde se pregunta por qué a Cristo
le plugo derivar su origen de pecadores. Y este
argumento pareceria bastar por si solo para vin-
dicar esa segunda Apologia a Ambrosio, ya que
no mucho después remite a los lectores a cierto
escrito que él mismo habia elaborado sobre la
historia de David; pero a esta razdn se opone que
lo que se lee inmediatamente antes de la citada
mencién se encuentra en la primera Apologia.
Movidos, pues, por estas razones, hemos querido
que el juicio sobre el Autor de este librito sea libre
para el lector; y como el derecho estd al menos en
duda, no hemos creido que la posesidn que hasta
ahorahaestado en manos de Ambrosio deba serle
arrebatada.

APOLOGIA SEGUNDA DEL PROFETA DAVID
POR SAN AMBROSIO, OBISPO DE MILAN.
(C,G,s)*

CAPITULO I

Que algunos pueden ofenderse porque David
cayo en adulterio, y Cristo absolvié a la adultera
que le fue presentada; pero sobre todo porque
el mismo profeta divulgé su propio pecado. Pero
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se demuestra que, aunque David haya errado,
Cristo no pudo errar; y por tanto, que deben ser
rechazados aquellos que detraen del poderodela
providencia de Dios.

1. Tal vez a muchos les haya ofendido el titulo
del salmo que habéis oido leer: que el profeta
Natdn vino a David cuando entrd a Betsabé. Y
al mismo tiempo, la lectura del Evangelio (Juan
8:11) que se ha recorrido pudo haber movido no
poco escrupulo a los inexpertos, en la cual adver-
tisteis que una adultera fue presentada a Cristo, y
la misma fue despedida sin condenacién. Porque
ciertamente, si alguien recibe estas cosas con
oidos ociosos, incurre en un incentivo de error,
cuando lee el adulterio de un varén santo, y la
absolucién de una adultera; habiendo caido por
un ejemplo casi humano y divino, porque podria
pensar tanto que el adulterio debe ser cometido
por el hombre, como que el adulterio no debe ser
condenado por Dios. Por tanto, resbaladizo es el
camino a la caida, ya sea del perddn, ya sea de la
concupiscencia.

2. A esto se afiade aquello que parece encender
las mismas antorchas de la lascivia juvenil: que
no se avergonzo de su adulterio, no lo ocultd, sino
que lo divulgé con una especie de predicacion en
un canto divino. ;Qué, pues? ;Fue el santo David
tan impudico, tan imprdévido, como para cantar
su propio oprobio, mdxime cuando €l mismo en
otro salmo, que también hoy se ha recorrido, dijo:
*sHasta cudndo los pecadores, Sefior, hasta cudn-
do se gloriardn los pecadores* (Sal. XCIII, 3)? A
otros prohibe gloriarse del pecado, y él mismo se
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gloria incluso en un canto sagrado. ;Cémo, pues,
distinguimos estas cosas?

3. Pero, concedamos que David errd insolen-
temente: jacaso también Cristo errd, para que
pensemos que no tuvo un juicio recto? Bien, pues,
profetizé hoy David como para ellos, diciendo:
*Entended, insensatos, y necios, sed sabios de
una vez* (Ibid., 8). Porque, ;cémo pudo Cristo
errar? No es licito que esto entre en nuestros
sentidos. *El que planté el oido, ;no oye? O el que
formo el ojo, ;no considera? El que corrige a las
gentes, jno arglird? ;El que ensefia al hombre la
ciencia* (Ibid., 9 y 10)? ;Cristo, entonces, no supo
interrogar una culpa y oir una justa acusacién?
¢Pudo Cristo aprobar la insolencia? ;Cristo, que
corrige a las gentes, no considerd que la adultera
debia ser argtiida? ;Pudo Cristo, que conoce lo in-
terno del corazén de cada uno y ensefia la ciencia
de la Ley, o ser engafiado por el error, o juzgar
contra la serie de la Ley? ;Y cémo dijo El mismo:
*No he venido a abrogar la Ley, sino a cumplirla*
(Mat. V, 17)? ;Pudo Cristo, que condena lo oculto,
disimular lo publico? ;Puede Cristo, que hizo los
tiempos, no conocer los tiempos? ;El que conoce
los pensamientos vanos de los hombres, no cono-
ce también los criminales?

4. Y por tanto, que esto sea una respuesta
suficiente para aquellos que, no pudiendo negar
al creador, niegan sin embargo el poder del crea-
dor; que, confesando su sabiduria, afirman su
insipiencia, achacdndole imprudencia sobre las
cosas futuras. Sobre lo cual podriamos hablar
mas extensamente, pero otro tratado parece que
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se nos propone. Y aunque se ha recorrido una se-
rie delecturas diversas, sin embargo, contribuyen
ala misma asercidn, y maxime el titulo del salmo
y la lectura evangélica. Pero aunque convenga
una sola asercidn, sin embargo, que el orden del
tratado sea segun el orden de las lecturas; y por
tanto, parece que se debe tratar primero del titulo
del salmo.

CAPITULO II.

Propuesto el argumento, el autor escribe aqui
que no se debe juzgar con facilidad. Luego explica
en qué orden y ante qué hombres defendera la
causa del errante David.

Se ha propuesto una historia que contiene
adulterio y homicidio. Pues asi encontramos es-
crito en el libro de los Reyes (2 Reyes 11:2 y ss.);
que el rey David, mientras paseaba por su casa,
vio alamujer de Urias bafidndose, y al instante la
amo y mando que la hicieran venir. Luego ordend
que su inocente marido, como relata la Escritura,
fuera expuesto a los guerreros mas feroces, para
que fuera abatido por la fuerza enemiga. Estos
hechos ocurrieron y no se niegan: ;cdmo, pues, se
defienden? Bien amonesta la lectura del Evange-
lio (Juan 8:11) que, aun cuando el pecado parezca
haberse introducido furtivamente, debe haber
sin embargo un juicio del juez, y que cada uno
debe ser consciente de su propia condicién y mé-
rito. Pues a menudo, incluso al juzgar, el pecado
del juicio es mayor que el pecado de aquel sobre
quien se ha juzgado. Pues si estd prescrito por
ciertos sabios del mundo que al juzgar se tenga

13



SEGUNDA APOLOGIA DEL PROFETA DAVID

cuidado de que la pena no sea mayor que la culpa,
y esto se observa: jcuanto mads parece que debe
observarse que cada uno, antes de juzgar a otro,
se juzgue primero a si mismo, y no condene en
otrofaltas menores, habiendo él mismo cometido
otras mas graves? ;Quién eres td, pues, que juzgas
al santo varén David? Hablo al gentil, hablo al ju-
dio, hablo al cristiano; y por eso me parece que el
tratado debe dividirse en tres partes: una contra
los gentiles, otra contra los judios, y una tercera
para los cristianos.

CAPITULO III.

Amonesta alos gentiles a que no miren tanto a
David el pecador como a David el penitente, por-
que asi como lo primero es comun a los hombres,
asi lo segundo es raro en los reyes. Luego declara
cudn propenso es uno a ser vencido por la lujuria,
y lo confirma aduciendo los ejemplos de hombres
santos.

6. Mi primer discurso, por tanto, es contra los
gentiles, que suelen objetar: ";He aqui como los
cristianos persiguen la inocencia, profesan la fe,
veneran la religién, ensefian la castidad, cuyos
principes se dice que han cometido tanto homici-
dios como adulterios?" El mismo David, de cuyo
linaje, como decis, Cristo eligid nacer, canto sobre
sus propios homicidios y adulterios. ;Y qué clase
de discipulos puede haber, cuyos maestros son
tales?

7. §Qué, pues? ;Negamos el hecho, o repudia-
mos al maestro? Ninguna de las dos cosas. Pero
quien objeta el caso particular, que considere la
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condicion general. El hecho es un caso particular,
la naturaleza es una condicién general. No es
de extrafar, por tanto, si el caso particular se
encuentra dentro de la condicién general. Pues
reconozco que David fue un hombre, y no es de
extraflar: reconozco que es comun que el hombre
peque. Pues no es nueva la debilidad de la condi-
cién humana, y mas admirable parece que un
hombre carezca de pecado que el que cometa
algun pecado. Por tanto, el santo David pecé —no
os mantendré en ninguna ambigiiedad—, come-
ti6 adulterio, planed un homicidio, y lo planed y
lo ejecutd. Pec6 como suelen hacer los reyes; pero
hizo penitencia y llord, como no suelen hacer los
reyes. Pidié perddn, no arrogante por su poder,
sino consciente de su debilidad; postrado en tie-
rra, se cubrid de cilicio, olvidado de su imperio y
memoroso de su culpa.

8. ;Qué hombre de esta clase podrias encon-
trarme que, estando establecido en el poder, no
ame mas bien sus pecados, proclame su culpa'y
defienda sus crimenes; que piense que lo que no
le conviene, no le es licito; que se obligue por sus
propias leyes; y que reconozca que lo que no es
licito por la justicia, tampoco lo es por el poder?
Pues el poder no disuelve la justicia, sino la justi-
cia al poder; ni el rey estd exento de las leyes, sino
que disuelve las leyes con su ejemplo. ;0 puede
ser que quien juzga a otros esté €l mismo libre de
juicio, y asuma para si aquello con lo que también
obliga a otros?

9. Bueno, por tanto, fue David, y mucho m4s
admirable por haber vencido al poder que por
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haber vencido al amor. Pues la castidad a veces se
atribuye al cuerpo, frecuentemente al error; pero
el poder se somete a Dios; y es mds ficil que
uno se contenga en el amor que se modere en el
poder. Por tanto, no perdonas lo que es menor,
en aquel en quien admiras cosas mayores. Pues la
naturaleza de pecar es resbaladiza y propensa en
todos los hombres; resbaladiza también, incluso
en las buenas costumbres, es la licencia del poder
y la oportunidad de la facultad. Pues la ira de un
rey no difiere de la ira de un ledn; pero quien lo
provocay se mezcla con él, peca contra su propia
alma. Cuidese, pues, cada uno de no provocar al
poder, no sea que el alma, enredada en las tram-
pas corporales, no pueda despojarse del vicio. No
es de extrafiar, por tanto, si también David cayé
por la apariencia del poder; pero es mucho m4ds
admirable que fuera llamado de vuelta por la
contemplacién de la fe.

10. Veis, por tanto, que este poder secular fre-
cuentemente no aprovecha nada, y la mayoria de
las veces es un obstaculo; pues a menudo el resul-
tado de la culpa reside en la autoridad del poder.
Por tanto, quienquiera que seas, oh rey, no presu-
mas de tu poder y facultad; pues el corazén del
rey estd en la mano del Sefior. No te halagues por
la sujecion de los pueblos; porque no se salvara
el rey por la multitud de su fuerza, ni el gigante
estard a salvo en la multitud de su fuerza. Pues el
agrado del Sefior no estd en los altos frontones de
los taberndculos, ni en la preciosa cumbre de los
techos, sino sobre los que le temen, y en los que
esperan en su misericordia.
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11. Vemos, por tanto, que el poder es propenso
a los vicios, pero no diria que siempre esté incli-
nado a ellos; puesto que leemos que David, exal-
tado por el poder real, aumento el culto divino, y
que Salomon consagrd un templo a Dios.

12. Ahora afirmemos aquello que hemos roza-
do, que la facultad de mandar es un incentivo
para pecar, y procedamos segun la secuencia de
la historia. David no habria violado el derecho del
lecho ajeno, y los pactos de una union jurada, si
no hubiera visto a una mujer desnuda lavdandose
desde el interior de su casa. Y por eso estd bien
escrito: "No te fijes en la belleza de una mujer, y
no desees a una mujer" (Eclesidstico 9:5, 8). En
otro lugar dice: "Gudrdate de todo ojo desvergon-
zado" (Eclesidstico 26:11). No presumas nada de
la virtud de tu continencia. Pues "la fornicacion
de una mujer se conoce en la altivez de sus ojos
y en sus parpados” (ibid., 12); y por tanto, huye
primero de la causa del pecado. Pues nadie es
fuerte por mucho tiempo. Yno solo al frégil, sino a
todo hombre se le dice: "No te venza la concupis-
cencia de la hermosura" (Proverbios 6:25); si no
quieres ser vencido, no te enfrentes a los pecados,
para que los vicios no sean coronados por ti; "ni
seas cautivado por sus 0jos, ni arrastrado por sus
parpados"” (ibid.). Una mujer te parece barata en
precio, pero es fuerte para el vicio; porque "la mu-
jer captura las preciosas almas de los hombres"
(ibid.).

13. Es dificil, por tanto, que alguien enredado
en las trampas de la lujuria escape ileso. Y esto
no solo se juzga dificil en mi opinidn, sino que
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incluso fue juzgado imposible en los Proverbios
del santo Salomodn, quien, guiado por su propio
ejemplo, dice: ";Puede alguien atar fuego en su
seno, y que sus vestiduras no se quemen?" ";O
puede alguien caminar sobre brasas de fuego, y
que sus pies no se quemen?" (ibid., 27 y 28).
Gudrdate, por tanto, de encender también tu en el
seno de tu mente el fuego de la lujuria y del amor;
no sea que la vestidura corporal se consuma en
ese incendio del alma, y pierdas la perpetuidad
de la resurreccion: o al menos que la huella de tu
mente se queme, si creyeras que debes caminar
entre las antorchas de las pasiones. Pues quien se
quema en el corazén, se quema en el cuerpo.

14. Por tanto, de todos modos debe evitarse el
encuentro con una mujer lasciva. Y por eso dice:
"adquiere la prudencia como discipula tuya, para
que te guarde de la mujer ajena y fornicaria"
(Proverbios 7:5); no sea que te tenga atado con los
lazos de sus labios, y te envuelva en las trenzas
del error. Asi pues, el profeta te ensefié de donde
debes guardarte de la ramera (ibid., 6), para que
te guardes de esta entrada por la ventana. Pues
entra por la ventana de su casa. Su ventana es
el ojo: y por eso, gudrdate de todo ojo desvergon-
zado, no sea que por la ventana entre el amor, y
penetre la lujuria. Pues la mujer fornicaria atrae
al amante con la mirada; y si no refrenas la mira-
da petulante de la mente y del alma, la muerte
entra por la ventana. No es ociosa la petulancia
de la ramera, no es ociosa su lascivia, que hace
volar los corazones de los jévenes; de modo que
no pueden mantener la constancia de su propia
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mente, y son arrebatados de aqui para alld por un
amor ferviente. Gudrdate, por tanto, de tal mujer
(ibid., 10 y ss.), que no descansa sobre sus pies,
vaga por fuera, acecha en las esquinas, ata con
los ojos, seduce con las palabras, cubre su lecho
con cintas y con tapices extendidos de Egipto;
pues no toma su adorno del pensamiento divino,
sino del aliciente mundano:la cual con razén dice
que su marido estd ausente, puesto que ninguna
adultera puede tener a Cristo presente.

15. Ves, por tanto, por cudntas cosas son cap-
turados los corazones incluso de los santos; y por
eso no te extraiies si también el santo David fue
capturado. Un gran hombre, ciertamente, y que
por la fe vencié al filisteo, inmenso de cuerpo y
erizado de armas de guerra; jpero ojald se hubiera
vencido a si mismo, ojald asi como derribé a aquel
adversario, hubiera podido derribar y superar a
su adversario interior! Mds grave es la batalla de
quien lucha por dentro que la de quien combate
por fuera.

16. ;Pero por qué hablo solo de David? Convo-
quemos también a otros a un tratado de este
tipo, no sea que pensemos que fue mds bien la
debilidad de David, es decir, de un solo hombre,
que una enfermedad de la condicién corporal.
Sanson, valido y fuerte, sofocd a un ledn, pero no
pudo sofocar su propio amor: rompid las cadenas
de los enemigos, pero no rompié los nudos de sus
propias pasiones; incendié las cosechas ajenas,
y €l mismo, encendido por la pequefia llama de
una sola mujer, perdié la cosecha de su propia
virtud. jSalomén edificé un templo a Dios, pero
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ojald él mismo hubiera conservado el templo de
su propio cuerpo! Pero que la oraciéon vuelva a
aquel de quien se apartd. David triunfé sobre diez
miles, pero errd en veinte mil y mds; y porque
errd, se reconocio a si mismo como hombre, con-
fesé su culpa, suplicé perddn, diciendo al Sefior:
"Sefior, no me arguyas en tu ira, ni me corrijas
en tu furor". "Ten piedad de mi, Sefior, porque
soy débil" (Salmo 6:2-3). Si David es débil, jeres
tu fuerte? Si Salomon cayd, ;eres td inamovible?
Si Pablo es el primero de los pecadores, ;puedes
tu ser el primero de los santos? Por tanto, si
los justos erraron, erraron como hombres, pero
reconocieron su pecado como justos. Si los justos
recibieron la sentencia de una pena mds atroz,
;cémo te propones la esperanza de la impunidad,
cuando la Escritura dice: "Si el justo apenas se
salva, ;dénde apareceré el pecador y el impio?" (1
Pedro 4:18).

17. Notad, pues, hijos, cudn a menudo la
ocasidn de adulterio socava incluso un buen pro-
posito; y por tanto, debéis primero huir y evitar
las ocasiones mismas. ;No quieres ser capturado
por el amor? No te fijes en la belleza de una mujer,
porque cuando tus ojos vean a una mujer extrafia,
tu boca hablard cosas perversas, y yacerds como
en el corazén del mar, y como un piloto en una
gran tormenta. Pues las multitudes de deseos
crean una gran tempestad, que, como si navegara
en un cierto estrecho del cuerpo, perturban de un
lado y de otro, de modo que el alma no puede ser
su propio piloto, ignorando el dia yla noche en la
niebla del amor.
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18. La lujuria, por tanto, es excitada por los
ojos, pero se enciende con la embriaguez. Pues
todo ebrio y fornicador se volverd pobre. Y no
te halagues por tu capacidad de beber. Noé se
embriagd; y el que no se embriagd con el diluvio,
se embriagd con el vino. Pero él ignoraba la natu-
raleza del vino, pues no lo habia bebido antes: tu
has aprendido de €l de qué debes guardarte. Lot
fue engafiado en su suefio; y si no quieres ser
engafiado, sacude el suefio de tu mente, no sea
que un hijo o una hija se burle del que duerme
ebrio. No es piedad lo que alli se devuelve, sino
embriaguez: ni es un padre alli, sino un durmien-
te del que se abusa. ;No quieres quemarte? No te
acerques al fuego. ;No quieres precipitarte? Huye
de lo que se tambalea, gudrdate de los precipicios,
evita lo que cae y resbala.

19. Ves, por tanto, que en aquellos que me-
recieron ser justos, no hubo una naturaleza dife-
rente, sino una disciplina diferente. Después de
la caida del primer hombre, y la justa sentencia,
cuando en uno fue condenado el apetito de la
carne, la condicién contrajo el vicio, la culpa in-
fectd la naturaleza; pero la fe templd el vicio de la
misma naturaleza, y la intencién de la devocién
mitigo la ofensa.

20. Convertios, pues, al Sefior, oh gentiles,
sabed que el Sefior es Dios: €l nos hizo, y no noso-
tros a nosotros mismos. Sabed que somos carne'y
polvo. Dejemos, pues, lo que hemos hecho, y ve-
neremos a nuestro mismo autor, que dio la vida,
perdond los pecados, que es el unico que puede
decir: "Yo soy, yo soy el que borro vuestras iniqui-
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dades, y no me acordaré de ellas" (Isafas 43:25).
Ciertamente grande y misericordioso es Dios, que
confiere un beneficio, y no reprocha el don del
beneficio. ;0s maravilldis de que hiciera a David
rey y vencedor de muchas naciones? Asi acostum-
bra a exaltar a sus siervos. No es avaro de dones,
ni parco en el beneficio, ni estrecho y frugal en
la gracia; sino opulento en largueza, a quienes
redimio del pecado, aumenta en el premio. Estas
cosas contra los gentiles.

CAPITULO IV.

Refuta a los judios, que creen erréneamente
que David, quien fue propenso al pecado, o Salo-
mon, a quien no convienen las cosas dichas de
Cristo, es el Hijo de Dios; y confuta la perversa
interpretacion de ciertos herejes acerca del Hijo
de Dios.

21. Pero, puesto que hemos prometido una di-
vision tripartita de este tratado —una contra los
gentiles, otra contra los judios, y una tercera en
el seno delaIglesia—, parece que ahora debemos
tratar contra los judios. Revisemos, pues, lo que
se nos ha propuesto. El titulo, dice, es 'Para la
inteligencia, de David, cuando el profeta Natdn
vino a él, después de que entré donde Betsabé'
(Sal. 50,1y 2). Ciertamente, esta historia presenta
a David como adultero y homicida, ;y a este decis
vosotros, judios, que es el Hijo de Dios? Pero Dios
es Dios de virtudes, no de crimenes. ;Y de este
dice Dios Padre: 'Su trono como los dias del cielo'
(Sal. 88, 30); de quien ha cometido engafio y no
ha vencido sus pecados? ;Y cdmo estd escrito:
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'Nadie sin pecado, sino solo Dios' (Lc. 18, 19)? Si,
por tanto, el que es Hijo de Dios no puede no ser
Dios, ciertamente el Hijo de Dios es drbitro de la
justicia, no sujeto a la culpa.

22. ;Con qué opinidn, pues, juzgdis que David
es el Hijo de Dios, o pensdis que es Salomén?
¢Acaso porque estd escrito: 'Oh Dios, da tu juicio
al rey, y tu justicia al hijo del rey' (Sal. 71, 2);
y porque el titulo del Salmo 71 dice que fue
compuesto para Salomon? Pero advertid de qué
Salomon habla. Pues Salomdn significa 'pacifico’,
esta es su interpretacidon. El salmo se dice de
aquel a quien verdaderamente sabemos que es
el autor de la paz. Pero, ;como fue Salomén paci-
fico? No lo demuestra la sangre de Joab, a quien
mandd matar entre los altares del templo; ni el
castigo de Adonias, a quien abatié como reo de
aspirar a la afinidad real, sin que la suplica de
su madre lo apartara de su indignacién. ;Cémo,
ademds, estimas que conviene a Salomdn, hijo de
David, lo que estd escrito: 'Permanecera con el sol
y antes de la luna, por los siglos de los siglos' (Sal.
71, 5), cuando él, habiendo obtenido el usufructo
de una vida breve, transcurrio su espacio vital en
estrechos limites? ;Cémo, ademas, se dice de él:
'Dominard de mar a mar' (Ibid., 8), cuando é€l,
establecido dentro de Siria, es decir, dentro de
la provincia de una sola regidn, tuvo limites cir-
cunscritos a su imperio? ;No ha sido solo Cristo
quien ha propagado suimperio hastalos confines
de todo el orbe? Pues solo él es aquel de quien
bien profetizd la serie del salmo, que 'los reyes
de Arabia y de Saba traerdn dones, y lo adorardn
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todos los reyes de la tierra: todas las gentes le
servirdn' (Sal. 71,10 y 11). Pues a este conocemos
como quien impera sobre todos los gentiles y
naciones, con un imperio incircunscrito, con una
potestad interminable. Por tanto, Salomodn no es
el Hijo de Dios.

23. Pero, jpor qué razon pensasteis que €l era
el Hijo de Dios? ;Acaso porque fue sabio? Pero
este pidid la sabiduria pararecibir la que no tenia;
Cristo es la sabiduria misma, que posee natural-
mente en su totalidad lo que Salomdn recibié en
las cosas humanas por gracia. En fin, lo que se
recibe en el tiempo, se posee en el tiempo. Pues
Salomon ni tuvo sabiduria al principio de su vida,
ni la poseyd al final. Pues no creyé tener lo que
pidid; y después, apartado del culto de Dios, cayd
no como sabio, sino como necio, hasta ofender.
Ofendié hasta tal punto que incluso perdié lo
que habia merecido. ;Por qué, pues, creisteis que
este era el Hijo de Dios? ;Acaso porque edificé un
templo a Dios? Pero por esto debisteis creer que
no era Sefior y Dios, porque esta escrito: 'Si el
Sefior no edifica la casa, en vano trabajan los que
la edifican' (Sal. 126, 1). En vano trabajé quien
edificé aquel templo que un fuego posterior con-
sumid. ;O porque se le dijo a su padre David:
'No me edificards tu una casa... sino que cuando
duermas, suscitaré tu descendencia después de
ti; y él edificard una casa a mi nombre' (2 Re. 7,
12 y 13)? Pero también alli se promete un templo
no corporal, no material, pues Dios no habita en
obras hechas por manos, sino que el templo es
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la santa Iglesia, que ciertamente no se funda con
poder humano, sino celestial.

24. Pues si admiramos las obras de un poder
mas excelente, pero aun asi humano, encontra-
mos a muchos de este tipo a quienes podemos
comparar con David y Salomon. Y por eso, donde
hayigualdad de obra, no hay excelencia de poder.
Ni podemos hablar de muchos hijos de Dios,
cuando hemos leido de un solo Hijo de Dios; pero
no se ha de hacer injuria al Hijo de Dios a causa
de los beneficios que confirié a nuestros padres.
Pues hubo muchos varones ilustres: pero por uno,
Josué hijo de Nun, dice (Jos. 10, 13), el sol se detu-
vo contra Gabadn. Veis que él sobrepasé el poder
del rey David; pues David mandé sobre las cosas
terrenales, no sobre los astros. Veis también que
el sol es un siervo, no un sefior, que incluso sirvié
a una voz humana. Sin embargo, se detuvo, por-
que en Josué reconocia tanto un tipo (*typum®*)
del que habia de venir, como el nombre. Pues
Josué hijo de Nun no mandaba a las luces celes-
tiales por su propio poder, sino por el misterio de
Cristo; pues se significaba que el Hijo de Dios ha-
bia de venir a este mundo, quien con poder divino
diferiria el ocaso de la luz mundana que se ponia
y ya se inclinaba a las tinieblas, devolveria la luz
e introduciria la claridad. También Enoc fue arre-
batado al cielo: pero €l fue arrebatado, mientras
que este regresd. Aquel fue arrebatado para que
la malicia no cambiara su corazdn; este abolié
la malicia misma de este siglo. Elias ascendié al
cielo en un carro y con caballos; Cristo, en cam-
bio, descendié del cielo, y no ascendid con carro

25



SEGUNDA APOLOGIA DEL PROFETA DAVID

y caballos, como aquel, porque aquel no habria
podido de otro modo; este, en cambio, regres6 por
su propio poder. Eliseo mandé a un leproso lavar-
se en el Jorddn para que fuera limpiado de toda
contaminacion; este lavé en el Jorddn al mundo
entero. El mismo Moisés, a quien fueron confia-
dos los pueblos de los judios, dividid el agua; y
€l ciertamente dividid los elementos, porque no
dividio el poder de la Trinidad; separ6 las masas
de agua, porque no separé al Padre del Hijo.

25. Veis cudn grandes varones fueron y qué
testimonios de sus obras dejaron. ;Como, pues,
juzgdis desiguales en condicién a quienes reco-
nocéis como iguales en poder al rey David o a
Salomon, para pensar que Salomon, hijo de Da-
vid, se sienta a la diestra de Dios? Especialmente
cuando el mismo David expresé evidentemente
de quién se decia; pues no diria de su propio
hijo: 'Dijo el Sefior a mi Sefior: Siéntate a mi
diestra' (Sal. 109, 1). Pues, jcdmo llamaria Sefior
a su propio hijo? La Ley lo prohibe, la religién se
opone, la fe aborrece que coloques a un hombre
mortal a la diestra de Dios omnipotente. Otro
es el que se sienta a la diestra, el que asumié
un cuerpo, no el que comenzd desde un cuerpo;
el que fue engendrado antes del lucero, es decir,
antes de la claridad de todas las luces; porque €l
mismo creo las dignidades de las diversas luces:
pues Salomdn es ciertamente posterior al lucero.
Salomoén no fue sacerdote; y por eso no pudo
decirle el Sefior omnipotente: 'Del seno antes del
lucero te engendré' (Ibid., 3); no se le pudo decir:
'TU eres sacerdote para siempre segun el orden
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de Melquisedec' (Ibid., 4); médxime cuando en
el tiempo en que vivié Salomodn, los sacerdotes
eran segun el orden de Aardn, no segun el orden
de Melquisedec. Pues todavia los sacerdotes ofre-
cian la sangre de machos cabrios y de toros por
los pecadosy errores del pueblo: pero después de
que vino Cristo, que se ofrecid a si mismo por la
salvacién del mundo (para que la sangre de Cristo
lavara a quienes la sangre de los toros no podia
lavar), los sacerdotes comenzaron a ofrecerse a si
mismos como victimas.

26. Asi pues, con una sola pregunta, nuestro
Sefior Jesucristo cerrd laboca de todos los herejes
y puso fin a sus sacrilegios. Pues con esta pregun-
ta refutd no solo a los judios, sino también a los
fotinianos, a los arrianos y a los sabelianos: y por
eso, para nosotros (puesto que ya vemos que los
judios han fallado, y que aquella execrable perfi-
dia ha disminuido), ya se deben tratar algunas
cosas sobre los arrianos, que no difieren mucho
de los judios, y sobre los fotinianos y sabelianos
en el tratamiento de esta cuestion. Calle, pues,
Fotino, que dice que Cristo es hijo de David, no
de Dios; y calle, condenado por una voz celestial.
Pues, jcomo dice que Cristo es hijo de David,
cuando el mismo David dijo en el libro de los Sal-
mos: 'Dijo el Sefior a mi Sefior: siéntate a mi dies-
tra, hasta que ponga a tus enemigos por escabel
de tus pies' (Sal.109,1)? 'Si David', dice, 'lo llama
Sefior, ;cédmo es su hijo?' (Lc. 20, 44). Por tanto,
Cristo no es hijo de David, sino Hijo de Dios. Calle
también Sabelio; y cuando lea que el Sefior dijo
al Sefior, entienda que no son uno y el mismo el
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que habla y aquel a quien se habla: pues el Padre
no se dijo a si mismo: 'Siéntate a mi diestra'; ni
se dijo a s{ mismo: 'Pondré a tus enemigos...' Y
entiendan todos de unavez que es el Hijo quien se
sienta ala diestra.Y guarden esta distincion entre
el Padre y el Hijo, para que haya distincién de
Padre e Hijo, en que uno es el Padre y otro el Hijo,
porque poseen un solo trono, una sola majestad,
y se sientan, no por una diferencia de dignidad,
ni por un orden de poder, sino por un vinculo de
caridad: entiendan una sola potestad del Padre
y del Hijo, en lo cual también Ario enmudezca,
quien sigue las huellas contrarias del error de
Sabelio. Oiga al Sefior decir al Sefior, oiga al Hijo
sentarse a la diestra del Padre; y cese de plantear
una cuestidn a la divinidad a partir del lenguaje y
el orden delos hombres. Y no argumente aqui que
el Padre dice 'siéntate'; pues leemos en otro lugar
que el Hijo se sienta incluso sin la palabra del
Padre, como estd escrito: 'Y se sienta a la diestra
de Dios' (Mc.16,19).Y en otro lugar: 'Desde ahora
veréis al Hijo del Hombre sentado a la diestra de
Dios' (Mt. 26, 64). Pues aquel a quien se le dice
'siéntate’ es el que es llamado Hijo del Hombre:
oye como hombre, se sienta como Hijo de Dios.
¢Qué puede decirse mds excelente que este poder,
que ha colocado incluso la carne del hombre a la
diestra de Dios; y ha unido aquella debilidad de
la condicién humana, después de que el Verbo se
hizo carne, a la divinidad eterna?

27. Pero, ;qué es esto? Después de que Fotino
ha enmudecido, Ario ha callado y Sabelio ha per-
dido la voz, todavia veo a la herejia levantar sus
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diversas bocas contra la Iglesia. Pues he aqui que
el maniqueo y el valentiniano, y toda derivacion
de los maniqueos, se apoyan en aquella misma
arma con la que otros fueron aniquilados; y
maquinan un prejuicio contra la fe con un testi-
monio de la fe. Pues dice la detestable herejia:
'He aqui que Cristo negé ser hijo de David' (Lc.
20, 44); y por tanto, dice, se ha de creer que
no asumio la carne. A los cuales la Escritura res-
ponde muy abiertamente al principio mismo del
Evangelio, cuando dice: 'Libro de la generacion de
Jesucristo, hijo de David' (Mt. 1, 1). ;Por qué, pues,
en un lugar se le llama hijo de David, y en otro se
niega que sea hijo de David, sino para que entien-
das que una cosa es ser hijo segun la sustancia
divina, y otra segun la asuncidn de la carne? Pues
segun la sustancia divina, es el Hijo de Dios;
segun la carne, el hijo de David. Asi pues, donde
se describe la generacion del Salvador segun la
carne, se le nombra hijo de David; pero donde
se exige la plenitud de la confesién, cuando se
designa la generacidn del Salvador, no quiere ser
nombrado hijo de David, sino de Dios; pues la
designacion de su majestad interpreta su natura-
leza. Pero, refutadas yalasinterpretaciones de los
crueles, el discurso debe volverse hacia la Iglesia.

CAPITULO V.

Confirma las razones aducidas contra los judios y los gentiles,
y dirige su discurso a la Iglesia.

Pero el hecho de que repitamos a menudo el
titulo del salmo quincuagésimo no es sefial de

29



SEGUNDA APOLOGIA DEL PROFETA DAVID

presuncion, sino de debilidad. Pues en un solo
dia, ya sea por la estrechez de mi ingenio o
por la fragilidad de mi voz, no puedo completar
toda la serie del tratado. Y por eso, como en el
dia anterior nuestro sermdn se dirigi6 contra los
judios, a quienes ciertamente los documentos de
lafe han sometido hasta el punto de que Cristo es
colocado en un trono celestial: 1o que ciertamente
no puede convenir a un mero hombre. Porque no
es creible que ningun otro sino el Hijo de Dios se
siente a la diestra de Dios. Ciertamente, ningun
otro que el Hijo de Dios, eliminadas todas las am-
bigliedades, debe ser estimado como sentado ala
diestra del Padre. Ademds, como dice la Escritura:
*Del fruto de tu vientre pondré sobre tu trono*
(Sal. 131:11); se ha de creer que el mismo Hijo de
Dios ciertamente tomo carne de Maria, en quien
estd el fruto profético del vientre: para que reco-
nozcas verdaderamente la sucesidn del origen, y
no dudes que El, el Hijo de Dios, hecho después
hijo del hombre por la asuncién de la carne, se
sienta en el trono celestial del Padre. Pues Cristo
no tuvo en este mundo ningun trono real tal que
pudieras pensar que se le prometié otro trono
semejante al de David; maxime cuando el mismo
Sefior dijo: *Mi reino no es de este mundo* (Jn.
18:36).

Asi, acorralados por todas partes, dirigen los
argumentos de su perfidia a afirmar que es increi-
ble que Dios haya asumido la carne; pero no
pueden explicar con qué razén no pudo haberla
asumido. Pues pregunto si estiman que fue por
razén de imposibilidad, o de injuria, que la carne
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no pudo ser asumida por Dios. Si por imposibili-
dad, entonces algo es imposible para Dios: pues
no hay nada que El haya querido hacer y no haya
podido hacer. Queda, por tanto, que se demues-
tre si quiso o no quiso. ;Y qué mayor indicio de
su voluntad que lo que El mismo dijo: *Me mani-
festé abiertamente a los que no me buscaban...
Extend{ mis manos a un pueblo que no cree y que
se opone* (Is. 65:1-2)? Si, por tanto, quiso y pudo,
Jacaso pensamos que no quiso por causa de inju-
ria? ;Y qué injuria siente de si la divinidad? Pues
estd exenta de ultraje, y no estd sujeta a nuestras
pasiones; pues ni la carne pudo traer detrimento
a la divinidad, ni aumento.

Sin embargo, ;quiénes son los que objetan que
el Hijo de Dios no pudo asumir la carne? ;Acaso
los gentiles, que atestiguan que sus dioses (pues-
to que no pueden negar que fueron hombres)
fueron vistos en forma humana? ;O es que su
rey, a quien anteponen a todos sus dioses, pudo
asumir formas prodigiosas por amor, y Cristo no
pudo, porlasalvacién del mundo, asumir la carne
del hombre, a quien hizo a su imagen, y aquella
su obra excelentisima; y les parece mas hermoso
que se asuma una forma de carne por causa de
adulterio en lecho ajeno, que por la redencion de
todos los hombres? Pero si un judio objeta esto,
;cémo lee: *He aqui que una virgen concebird en
su seno y dard a luz un hijo; y su nombre serd
llamado Emmanuel* (Is. 7:14), que se interpreta,
Dios con nosotros? ;Cémo lee: *Heme aqui, yo
que hablaba* (Is. 52:6)? ;Y cémo afirma lo que
estd escrito: *He aqui que como una pantera... y
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como un oso privado de sus cachorros los encon-
traré* (Os. 13:7-8)? Por tanto, ;no pudo el Hijo de
Dios asumir la carne para la redencion de todos,
cuando ellos mismos no pueden negar que, para
el castigo de nuestros pecados, Dios se ha reves-
tido de un cierto afecto de crueldad bestial; de
modo que El, que por naturaleza es piadoso y
misericordioso, movido sin embargo por la atro-
cidad de nuestros crimenes, asume contra noso-
tros una cierta safia de bestias?

Pero ahora, ya que considero que se ha res-
pondido suficientemente a los judios tanto en el
dia anterior como hoy, debo daros a vosotros,
hermanos amadisimos, la razén del hecho profé-
tico. Pues cuando se leyd por primera vez el titulo
de este salmo —que Natdn vino a David, cuando
este entréd donde Betsabé—, dijimos que muchos
se confunden por la secuencia de esta historia; y
por esarazon hemos emprendido un tratamiento
tripartito de ella; y pensamos que la division del
tratado debia hacerse de tal manera que, entre
los gentiles, no se negara la caida de nuestra con-
dicidn, sino que se estableciera la correccidn del
error; entre los judios, en cambio, ensefiariamos
que el santo David cayo por esta razdn, para que
la perfidia delos judios no vacilara mds, y dejaran
de creer que él era el Hijo de Dios, a quien veian
haber estado sujeto al pecado por nuestra condi-
cidén comun; mientras que los cristianos pudieran
advertir los misterios de la Iglesia naciente. Se hi-
z0, por tanto, una division tripartita: una segun la
naturaleza, otra segun la fe, y una tercera segun la
gracia; y asila debilidad no excluye del perddn, la
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fe excusa de la culpa, y los sacramentos concilian
la gracia prometida desde hace mucho tiempo.

## CAPITULO VI.

Ensefia a la Iglesia por qué se permitié que
David y muchos otros antepasados del linaje del
Sefior cayeran en el error; y para que de ahi pueda
extraer mas facilmente los misterios, relata la his-
toria del homicidio y adulterio del propio David.

32. David pecd, para que el mundo entero no
errara; pecé para si, para enmendarnos a todos
nosotros; finalmente, pecé contra su propio cuer-
po (pues quien fornica, peca contra su propio
cuerpo), pecd contra su propio cuerpo, para ser
redimido en el cuerpo de Cristo: he aqui que a
quien apenas considerabamos defendible, ahora
lo vemos digno de ser proclamado. Pues, ;quién
hay que no quiera que se proclamen mds en él
los dones divinos que las obras humanas? Pues
sostenemos, segun el apdstol (Rom. 3,28), que el
hombre es justificado por la fe, sin las obras de la
Ley: sea, pues, justificado por la fe David, quien
por la Ley reconocié el pecado, pero crey6 en el
perddn del pecado por la fe; sea justificado David,
porque en su pecado oculto resplandecieron los
misterios de la Iglesia.

33. Alguien pregunta: jpor qué razdén un ante-
pasado del linaje del Sefior, elegido por Dios,
cometid tanto adulterio como homicidio? Yo digo
otra cosa: Tal antepasado del cuerpo del Sefior
debia ser elegido. Pues, ;qué es la encarnacién
(*corporatio*®), sino la remisién de los pecados? Y
por esta razon no pudo estar exento de pecado,
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para manifestar la gracia divina tanto con el
ejemplo como con el anuncio. Finalmente, por
esa disposicion, Betsabé y Tamar se cuentan en-
tre los antepasados del linaje del Sefior: de las
cuales una cometié adulterio, la otra incesto. Por
esa disposicién también Acab y Jeconias, como
describid el evangelista Mateo (Mt. 1, 9 y 11), se
cuentan entre los antepasados de Cristo, para que
Aquel que habia de redimir a todos los hombres,
comenzara el beneficio por sus propios antepasa-
dos; al mismo tiempo, para que no pareciera que
Aquel que se someti6 hasta la pasion del cuerpo,
habia buscado la nobleza de un origen inmacu-
lado. Pues esta es la jactancia de los hombres,
buscar la gloria ajena, no la propia; y sin embargo,
entre los mismos hombres, es mayor la gracia de
la virtud que la de la nobleza. Al mismo tiempo,
era necesario dar un ejemplo, para que todos en-
tendieran que las deshonras de los antepasados
no pueden ser un oprobio para los descendientes;
porque cada uno puede borrar la mancha de su
sucesidn por el mérito de su propia virtud. ;Ves
cudntos y cudn gravemente pecadores compren-
de la serie de la generacion del Sefior, de cuyo
origen Cristo no se avergonzd de nacer por ti? Y si
crees estas cosas, son dones de la divina miseri-
cordia en ti, y esta es una sefial del poder celestial.
Pues donde abund¢ el pecado, sobreabundé la
gracia. No fue, por tanto, David eximido de la
culpa, para que fuera elegido para la gracia.

34. Pero ahora repasemos los misterios de la
historia misma, y bebamos de las mismas fuentes
de las Escrituras; y para que podamos examinar
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toda la serie de misterios, repitamos el texto de
la historia misma. Pues asi recordamos que se
narra en el libro de los Reyes (2 Re 11, 2 y ss.),
que David, al ver a Betsabé, la mujer de Urias,
bafidandose, se enamord de ella; luego ordend que
viniera a su casa, estando ausente el marido de la
mujer; que no mucho después regres6 su marido,
un mensajero de la guerra, hombre ciertamente
religioso y devoto, que en tiempo de guerra no
considerd que debia entrar en su casa, al ver a
sus compaifieros entregados a la guerra y velando
no en moradas domésticas, sino en tiendas de
campafia; que después, por orden de David, fue
llamado de nuevo a la guerra, con la instruccién
de que fuera expuesto a los guerreros enemigos,
para que con la muerte del marido el rey tuviera
libre oportunidad de poseer a la mujer. Y aqui
hay cierta vergiienza por el pecado, y pudor porla
culpa, en que buscé un escondrijo para su error;
y no asumid para si la autoridad de la muerte
injusta por derecho del poder real, sino que evi-
té la odiosidad. Confiesa la culpa, pero es mds
tolerable la que se reprime con verglienza que
la que se proclama con insolencia. Murid, pues,
Urias, expuesto a los guerreros, pero después los
mismos que lo mataron, por orden de David, una
vez tomada la ciudad, fueron muertos. Esta es
la secuencia de la historia, en la cual se pueden
contemplar profundos misterios.

CAPITULO VII.

Invocado el Espiritu Divino, comienza a des-
velar los misterios que se velaban bajo el adulte-
35



SEGUNDA APOLOGIA DEL PROFETA DAVID

rio de David y Betsabé, asi como bajo el parto de
esta.

35. Y puesto que nos ocupamos de David no
para defenderlo —pues no necesita mi ayuda—,
sino para excusarlo, o mds bien, para alabarlo;
parano vacilar en tan gran profundidad de miste-
rios, es justo que use su boca, de quien uso la his-
toria. Usaré, por tanto, el responsorio Profético,
diciendo: *Crea en mi, oh Dios, un corazén puro, y
renueva un espiritu recto en mis entrafias* (Sal. L,
12). Pues nadie, sin la infusién del Espiritu Santo,
puede contemplar tan grandes misterios del reti-
ro divino. En efecto, si aquel tan gran profeta pide
que se le infunda el don del Espiritu Santo, ;qué
deberd hacer un débil?; mdxime cuando también
el santo Apdstol considera que es ayudado por
las oraciones del pueblo, para que se le abra una
puerta para hablar del misterio de la palabra. {Oh,
si Cristo se dignara a abrirme esa puerta! Llame-
mos, sin embargo; pues suele escuchar a los que
llaman, porque él mismo dijo: *Llamad, y se os
abrird* (Lc. X1, 9). {Oh, si él mismo se me revelara,
porque Cristo es la puerta: él esta dentro, €l esta
fuera, €l es el camino que conduce, él es 1a vida a
la que nos esforzamos por llegar.

36. Ven, pues, Sefior Jesus, y abrenos tus fuen-
tes, para que bebamos del agua, de la que quien
bebe, *no tendrd sed jamds* (Jn. IV, 13). O si aun
no podemos beber de tu fuente, dignate conce-
dernos que al menos podamos sacar del pozo, de
donde prometes bebida a aquella mujer samari-
tana que aun dudaba. Y t4, ciertamente, a todos
prometes de la fuente, pero para los que dudan,
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como aquella samaritana, tu fuente es todavia
un pozo profundo. Bebamos también nosotros
el agua de los secretos celestiales. Y puesto que
hemos merecido llegar a tu fuente, que se nos
permita ver al menos la imagen de los misterios
celestiales.

37. Asi pues, si no me equivoco, por el Profeta
entendemos al Espiritu Santo; por la adultera, en
cambio, se pueden estimar las diversas fornica-
ciones de la Sinagoga. Y por eso vemos revelado
mucho antes, por el Espiritu Santo y de la familia
de los judios (de quienes son los padres, y de
los cuales procede Cristo segun la carne), que el
Sefior Jesus habia de ser engendrado (Gén. XLIX,
10), quien ciertamente nacié como judio de una
familia adultera, pero como inmaculado de una
Virgen. La familia de los judios estaba bajo la Ley,
estaba como bajo un marido; la observancia de
la Ley debia ser abolida, para que la verdad y la
gracia fueran sustituidas.

38. Tenemos un misterio: recibid también
otro; pero de tal manera que recordéis que de
la primera concepcion de Betsabé nacié un nifio
que murid, y después nacié Salomon: aquel nifio
de una concepcion furtiva; pero este Salomén ya
de una profesion de matrimonio. Es evidente, por
tanto, que por David se entiende al profeta, por
el Profeta al pueblo profético, del cual y de la
Sinagoga aquel primero que nacié (puesto que
el pueblo de los judios habia degenerado de sus
mayores, formado por crimenes y concebido por
vicios) no pudo llegar a la eternidad de la resu-
rreccidén, ni crecer hasta ser un hombre perfecto;
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sino que fracasd en la exigua pequefiez de los
sentidos y en una cierta infancia dela virtud. Pero
aquel que después fue concebido de una unién
legitima, el pueblo cristiano, aquel sabio y pacifi-
co —pues esto se revela por la interpretacion de
Salomdén—, llega a la canosa edad de la longeva
resurreccidn y a aquel reino celestial. Por aquel
pueblo la Ley fue disuelta, por este la gracia fue
reformada.

39. Recibid también un tercer misterio. Lo
que los hebreos llaman *excelsum* (excelso), los
latinos lo interpretan como *humiliatum* (hu-
millado). ;Y quién es verdaderamente humillado,
sino aquel *que no consideré como un botin el
ser igual a Dios, sino que, tomando la forma
de siervo, se humillé a s mismo, haciéndose obe-
diente hasta la muerte* (Filip. II, 6 y ss.)? Este
es, pues, el que es significado por David, excelso
por naturaleza, pero humillado por misericordia;
sublime en la divinidad, pero manso en el cuerpo.
Asi pues, donde es humillado, alli es obediente.
Pues de aquello de lo que nace la humildad, de
aquello nace la obediencia, y en aquello termina.
Pues cuando se dice que se hizo obediente hasta
la muerte (y la muerte fue del cuerpo, no de la
divinidad), aquella no fue en modo alguno una
obediencia de la divinidad, sino del cuerpo; ni fue
aquella una humildad de la majestad, sino de la
carne. Asi pues, en lo que respecta a la asuncién
del cuerpo, la lectura apostdlica ha declarado
en qué consistid la humildad de Cristo; pero en
lo que respecta a la naturaleza de la divinidad,
ha sido revelado por la lectura evangélica, que se-
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guisteis con piadoso asentimiento cuando oisteis
leer, diciendo el Hijo de Dios: *Yoy el Padre somos
uno* (Jn. X, 30). Pues el Padre y el Hijo son uno
en la divinidad, pero no son uno el sacramento
del cuerpo y la eternidad de la divinidad. Y, sin
embargo, no solo el Apdstol dijo que el Sefior fue
humillado, sino que El mismo también mencio-
no que era humilde, diciendo: *Tomad mi yugo,
porque es ligero; porque soy manso y humilde de
corazén* (Mt. X1, 29).Y, sin embargo, no solo estd
significado por la interpretacidn, sino también
por el nombre; porque estd escrito: *He encon-
trado a David mi siervo, con mi éleo santo lo he
ungido* (Sal. LXXXVIIIL, 21). Y mds abajo dice: *Tu
eres mi Padre* (Ibid. 27); y, *Yo le diré: Tu eres
mi Hijo.* Por tanto, al David que buscdbamos,
lo hemos encontrado: siervo en apariencia, pero
Sefior en verdad.

## CAPITULO VIII.

Qué significa la casa real en la que David
pasea; qué ladesnudezy el bafio de Betsabé; o qué
significa que, tan pronto como fue vista desnuda,
fue amada.

40. Aqui, pues, David paseaba dentro de su
casa. ;Y qué es esta casa de Cristo, sino aquella
de la que dice: 'Porque en la casa de mi Padre hay
muchas moradas' (Juan 14:2)? En aquellamorada
real, por tanto, €l, estando presente, vio la condi-
cién humana desnuda y, compadeciéndose, se
enamord de ella. Pues estaba todavia desnuda de
virtudes, porque por las asechanzas de la serpien-
te habia sido despojada de las vestiduras nativas
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de sunaturaleza. Porque no parece verosimil que
una mujer se desnudara ante la casa del rey, que
una fémina se lavara ante la casa del rey (2 Reyes
11:2 ss.), como si no pudiera haber otro lugar
oportuno para el bafio. No cuadra, no conviene,
no concuerda con la fe: se aleja de la verdad,
repugna al sentido comun. A tal mujer, tan petu-
lante, tan procaz, el rey pudo haberla aborrecido,
no amado. ;Acaso ella, si no por pudor ante su
marido, no habria podido al menos temer la mi-
rada del rey? ;Acaso, antes de que el rey la viera,
no pudieron sus siervos apartarla?

41. Por tanto, si esto no puede concordar conla
fe, investiguemos quién es esta desnuda, a saber,
la condicién humana, despojada de todas las ves-
tiduras de la naturaleza, carente del manto de la
inmortalidad y privada del velo de la inocencia.
Pues desnudo es quien es desnudado por el peca-
do y la culpa. En efecto, aquel primer pecador
de nuestro género —y ojald el unico—, antes de
pecar, no sintié que estaba desnudo; después de
que peco, vio que estaba desnudo; y por eso penso
que debia cubrirse con hojas, porque reconocio
que estaba desnudo. Se hizo, pues, desnudo para
si mismo, después de que se hizo reo de culpa.
En él fue desnudada toda la condicién humana,
por sucesion de naturaleza, sujeta no solo a la
culpa, sino también a la desdicha. Por tanto, €l
se sintid y se vio desnudo; de donde toda nuestra
condicion es tal, que quien se considere desnudo,
se vey se siente desnudo. En efecto, quien codicia
las riquezas, estd desnudo; quien las desprecia,
es opulento. A tal punto el propio sentir de cada
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uno es una desdicha, y la propia virtud de cada
uno estd exenta de dafo. Por tanto, Cristo prime-
ro reclam¢ para si en matrimonio la condicién
humana por medio de la Ley, a la cual después
repudid. De donde también dice: ';Dénde estd el
libelo de repudio de vuestra madre, con el que la
despedi?' (Isafas 50:1). De este modo, pues, Cristo
vio a su familia desnuda, y la amd; pues Cristo
ama el alma santa. En efecto, Jesus amaba a L3-
zaroy a Maria; Cristo amaba a su Iglesia, aunque
desnuda, aunque todavia no vestida con ninguna
hermosura de virtudes.

42. Finalmente, para que sepamos que la serie
de las Escrituras concuerda con la discusién
propuesta, aprendamos de la Iglesia, pura, que
busca, se apresura y se lava ante la casa de Cristo,
cuando Juan bautizaba en el Jorddn, diciendo: 'Yo
a la verdad os bautizo en agua para penitencia;
pero el que viene tras de mi, es mds fuerte que
yo, de quien no soy digno de llevar el calzado;
él os bautizard en Espiritu Santo' (Mateo 3:11).
Por tanto, cuando el pueblo era bautizado para
penitencia, la Iglesia, ya cercana a su casa, busca-
ba ciertamente a Cristo para llegar a la gracia.
Buscaba, pues, la Iglesia a Cristo por medio de
Juan, diciendo: 'Antinciame a quién amé mialma'
(Cantar de los Cantares 1:6); recordando que €l
mismo es la causa de su deseo, la causa de su
lavado, como tienes: 'Morena soy, pero hermosa,
oh hijas de Jerusalén, como las tiendas de Cedar,
como las pieles de Salomén' (Ibid., 4). Tienes la
causa por la que anhela lavarse: porque recuerda
que es morena. Pues, como si respondiera a Juan
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que preguntaba por qué razén la gran multitud
que concurria anhelaba lavarse, respondié: 'Mo-
rena soy, pero hermosa, oh hija de Jerusalén'.
Porque es morena, desea ser lavada; porque es
hermosa, no teme ser vista desnuda. 'No me
miréis', dice, 'porque estoy oscurecida, porque no
me ha mirado el sol'. Por tanto, nos oscurecemos
cuando no somos vistos por Cristo; pero cuando
somos vistos, emblanquecemos. La vio, pues,
Aquel para quien todo esta desnudo, y los secre-
tos del pecho no pueden estar ocultos; porque El
es el que escudrifia el corazdn y los rifiones: para
Elnada estd cubierto, nada estd envuelto. Vio a su
Iglesia desnuda, y la vio, y la amé. Vio a su amada
desnuda, y como hijo de la caridad, se enamoré
profundamente.

43.Ved cémo ve, ved cdmo llama. Aqui no hay
oprobios de adulterio, sino misterios de castidad.
'Toda eres hermosa', dice, 'amiga mia, préxima
mia, y no hay en ti reprension. Ven aqui desde el
Libano, esposa, ven aqui desde el Libano, pasaras
y atravesards desde el principio de la fe' (Cantar
de los Cantares 4:7-8). Y bien dicho, 'desde el
principio de la fe'. Por tanto, donde tienes fe, no
debes temer el adulterio; pues la fe es del matri-
monio, el fraude del adulterio. Pero para que
pudiera venir desde el Libano, antes le envié a de-
cir: 'Levantate, ven, proxima mia, hermosa mia,
paloma mia, perfecta mia' (Cantar de los Canta-
res 2:10). Préxima, ciertamente, por el deseo de la
fe; hermosa, por el decoro de la virtud; paloma,
por la gracia espiritual. Pues las alas plateadas de
la paloma significan aquella potestad eterna; y el
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vuelo de la paloma declard la presencia del Espi-
ritu Santo. Cristo, por tanto, lallama a si, para que
venga; puesto que venia ya dotada con precios
espirituales: 'Porque he aquif’, dice, 'el invierno ha
pasado, la lluvia se ha ido, se ha marchado, las
flores han aparecido enla tierra' (Ibid., 11-12). Ved
cdmo es invitada la santa Iglesia. 'El invierno',
dice, 'se ha marchado', para que, desnuda, no
tema el invierno; un invierno no de estacion, sino
de enfermedad, que despoja el campo fecundo
del alma de toda flor. Pues hay un invierno no del
sol terreno, hay un invierno de la mente, cuando
el frio se desliza en el dnimo, cuando el calor del
espiritu se desvanece, cuando se disuelve el vigor
del sentido, cuando un humor excesivo abunday
agobia la mente, cuando la vista interior se oscu-
rece. Y por eso dice el Sefior: '"Mirad que vuestra
huida no sea en invierno ni en sibado' (Mateo
24:20). Pues es bueno que el dia del juicio o de
la muerte llegue entonces, cuando vige la suave
templanza del dnimo, cuando el misterio celes-
tial resplandece con luz serena, cuando nuestro
corazdn arde dentro de nosotros. Porque enton-
ces Cristo estd presente, como testifican en el
Evangelio Ammadny Cleofds diciendo: ;No ardia
nuestro corazdén en nosotros en el camino, cuan-
do nos abria las Escrituras?' (Lucas 24:32). Pero
el dnimo esta vigoroso cuando también la flor se
ve en la tierra. ;Quién es esta flor de buen olor,
sino aquel que dijo: 'Yo soy la flor del campo, y el
lirio de los valles' (Cantar de los Cantares 2:1)? De
quien también estd escrito en Isafas: 'Y saldrd una
varadelaraizde Jesé,yunavaradelaraizsubirdy
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una flor de lavara saldrd' (Isafas 11:1). La raiz, cier-
tamente, es la familia de los judios; la vara, Maria;
la flor de Maria, Cristo, quien, cuando resplande-
ce en nuestra tierra y perfuma el campo del alma,
o florece en su Iglesia, no podemos temer el frio,
ni la lluvia, sino esperar el dia del juicio.

44.Y por eso la Iglesia, para ver esta flor, se
apresuraba con todo empefio, como ella misma
testifica diciendo: 'En mi lecho, en las noches
busqué a quien amé mi alma; lo busqué, y no lo
hallé; lo llamé, y no me oyd. 'Me levantaré, pues,
y entraré en la casa, en el foro y en las plazas,
y buscaré a quien amé mi alma' (Cantar de los
Cantares 3:1 ss.). 'Lo busqué, y no lo hallé... Me
encontraron los guardias que rondan la ciudad,
me golpearon y me quitaron el manto' (Cantar de
los Cantares 5:7). Veis cdmo busca a quien desea
encontrar, de modo que no teme ser herida. Pero
estas heridas no han de ser temidas, sino desea-
das; porque son heridas de caridad, como ella
misma dice: 'herida de caridad estoy yo' (Ibid. 8).
Buenas son las heridas de la caridad. Finalmente,
mas utiles son las heridas de un amigo que los
besos voluntarios de un enemigo.

Prosigue con la misma materia y muestra
que la Iglesia, estando desnuda, agrad¢ a Cristo,
quien habia despreciado a la Sinagoga velada;
luego describe el ardor de ella en buscarlo; y
finalmente, explica la disolucidén de la Ley, prefi-
gurada en la muerte de Urias.

Con razdn, pues, estd desnuda, porque ha
perdido su manto; o quiza estd desnuda por esta
razén: que a veces es sefial de virtud no tener el
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pecho cubierto, no tener el corazdén velado. En fin,
a aquella velada, esto es, la Sinagoga (II Cor. 3, 13
y ss.), que tenia un velo en la lectura del Antiguo
Testamento —el cual ahora se revela, puesto que
en Cristo es abolido—, ala Sinagoga velada, digo,
Cristo la menosprecié y la desdefid; de donde
todavia hoy un velo esta puesto sobre el corazén
de losjudios. Perola que se convierte al Sefior con
toda su mente estd desnuda y es transparente.
Pues cuando uno se convierte al Sefior, el velo
serd quitado, para que podamos ver, como en un
espejo, la gloria de Dios. Finalmente, también en
otro lugar el estar desnuda es indicio de virtud,
porque estd escrito: "Me he quitado mi tunica,
;cémo me la pondré? He lavado mis pies, ;cdmo
los mancharé?" (Cant. 5, 3).

Qué tunica, pues, se ha quitado y no ha encon-
trado como ponérsela, revelémoslo, si podemos,
a partir de las Escrituras. Pues hay una cierta
tunica corporal, hay ciertos velos entretejidos
de concupiscencias; y por eso a veces es mejor
estar desnudo de cuerpo que velado de corazdn.
De donde también Pablo nos amonesta que es
mucho mejor ser despojado que ser sobrevestido,
diciendo también en otro lugar: "Despojandoos
del hombre viejo con sus obras, revestios del
nuevo, que se renueva en el conocimiento, segun
la imagen de Aquel que lo creé" (Col. 3, 9-10).
Luego, la que ha sido despojada, también tiene
los pieslavados;y por eso,la que los halavado, no
sabe como podrian mancharse. Pues olvida por la
gracia lo que habia absorbido por la naturaleza.
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Grande, pues, es este justo amor de la mujer que
se lava ante el palacio de David.

Pero no sdlo se lavd, sino que también llamo;
como hemos recibido en el mismo libro, diciendo
la santa Iglesia: "Ven, hermano mio, salgamos
al campo, descansemos en las aldeas, levanté-
monos de madrugada a las vifias, veamos si ha
florecido la vid" (Cant. 7, 11-12). No sélo, pues, se
lava, sino que también provoca e invita a Cristo
a venir a ella, diciendo: "A ti te daré mis pechos"
(Ibid.). Y no sélo promete lo suyo, sino también
cosas nuevasyviejas, como tienes: "Cosas nuevas
y viejas, hermano mio, he guardado para ti" (Ibid.
13). Y como impaciente de amor, busca la ayuda
de alguien por quien se ruegue a Cristo que ven-
ga. Vedla arder, vedla desear: ";Quién me diera",
dice, "a ti, hermano mio, que mamaste los pechos
de mi madre?" (Cant. 8, 1). Y demuestra con qué
razon busca, con qué gracia invita y como puede
retenerlo; muestra cdmo lo espera mientras €l se
demora fuera; e implora que entre en su casa,
diciendo: "Encontrandote fuera, te besaré, te to-
maré y te llevaré a la casa de mi madre, y a
la alcoba de la que me concibié" (Ibid. 2). Ves
cuan desnuda estd, la que no puede tener un
secreto oculto de una naturaleza ciertamente in-
contaminada, un secreto de la conciencia intima,
no sefialado por ninguna temeridad de vicios.
Pues un huerto cerrado es la santa Iglesia, y una
virginidad inmaculada, que por eso merece esta
gracia de Cristo, porque buscd, desed y encontrd
el Verbo de Dios, vigilando ante las puertas de
la sabiduria, como ella misma dice: "Bienaventu-
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rado el varédn que me escucha, y el hombre que
guarda mis caminos, vigilando cada dia a mis
puertas, guardando los postes de mi entrada".
"Mis salidas son salidas de vida" (Prov. 8, 34).
Asi Cristo desed la belleza de su Iglesia y se
prepard para tomarla por esposa. Pero como es-
taba bajo la Ley (pues bajo la Ley estaban Pedro,
Juan y los demds varones apostélicos), primero
considerd que debiamos ser liberados de los
vinculos de la observancia carnal. Pues aunque la
Ley es religiosa y justa, como se representa en la
persona de Urias, que fue tan religioso y casto que
al regresar de la guerra no reconocié a su mujer ni
entrd a ella; sin embargo, como Urias, en David —
esto es, en el varén humilde—, reconocié la unién
de la Iglesia, apartdndose de la conjuncidén con la
Sinagoga, preparé un lugar para las futuras nup-
cias. De donde también Juanrecibid la figuradela
Ley, quien, aunque era de los Padres, anuncid que
se prepararan los caminos del Sefior y profetizé la
unidn de la Iglesia; y por eso se le presenta como
muerto, para mostrar el cese de la observancia
legal. Pues la Ley y los profetas duraron hasta
Juan. Luego, ya Urias ha sido muerto en figura
de la Ley, para que la Sinagoga fuera liberada de
las ataduras de la Ley, puesto que la mujer que
esta bajo un marido, mientras el marido vive, esta
ligada a la ley; pero si el marido muere, queda
libre de la ley del marido. Asi pues, viviendo el
marido, serd llamada adultera si se une a otro
hombre; pero si su marido muere, estd liberada
de la ley del marido, de modo que no es adultera
si estd con otro hombre. Por tanto, no es adultera
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parala condicién humana, la cual, aunque estuvo
bajo la Ley, sin embargo, abolida en cierto modo
la observancia de la Ley, fue reivindicada para la
gracia.

Pero Cristo no abolid la observancia de la Ley.
De ahi que tampoco David mat6 a Urias, sino que
permitié que fuera matado por los guerreros: esto
es, Cristo permitid que el rito de la observancia
proveniente de la Ley fuera profanado por la
incursién de los barbaros y la cautividad de los
judios. Finalmente, Urias se interpreta como "luz
mia". ;Y cudl es la luz de Cristo, sino la Ley y el
Evangelio? "Pues si creyerais a Moisés, me cree-
riais también a mi; porque de mi escribié é1" (Jn
5, 46). Porque la luz de Cristo precedi6 en la Ley,
la cual después, en la gracia del Evangelio, como
con un espiritu de siete mechas, llené todas las
cosas de este mundo. De aqui, pues, quité ala Ley
la carne, o la Iglesia, y la unié a si: la luz de cuya
Ley un pueblo hostil disminuyd cuando viold las
cosas santas de la Ley. Disminuida, pues, esta la
luz de Dios en el pueblo de los judios; porque una
ceguera parcial ha sobrevenido a Israel, hasta que
entre la plenitud de los gentiles, y asi todo Israel
sea salvo.

CAPITULO X.

Con renovada atencidn, escruta un misterio
mas profundo que yace oculto en el adulterio
davidico, a saber, la unién del Verbo divino con la
naturaleza humana.

Queda todavia un cuarto misterio, que, ruego,
recibdis con oidos placidos, y que ponderéis
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nuestro pensamiento, no nuestras palabras; pues
el reino de Dios no estd en la palabra, sino en la
virtud. Se cometié adulterio y se cometié homici-
dio. Esto es lo que se dijo al Profeta: "Toma para ti
una vara de nogal" (Jer. 1:11). Y en otro lugar lee-
mos de una vara de nogal, porla cual entendemos
un cierto derecho y la suma de la profecia, la cual,
a la manera de una nuez, es amarga por fuera
en su cdscara, dura en medio en su concha, pero
tierna y fructifera por dentro. Por tanto, aunque
en la historia ois cosas mds bien amargas, y en el
tipo reconocéis cosas duras, esperad, sin embar-
go, cosas fructiferas en el misterio. El adulterio,
digo, fue hecho como tipo dela salvacién; puesno
todo adulterio ha de ser condenado. Finalmente,
se dijo al Profeta: "Ve, toma para ti una mujer for-
nicaria" (Os. 1:2). El Sefior manda esta unién con
la que habia fornicado: de cuya unidén, como diji-
mos arriba (Arriba, cap. 9 de este libro), el fruto
es Cristo. Pues al hijo que nacié de la fornicacidn,
el Seflor le impuso el nombre de Jezrael, que sig-
nifica "generacion divina". Si, por tanto, aquella
union con la fornicaria fue piadosa, también esta
unién de una sociedad adultera es ciertamente
piadosa. Pero aquello se referia a los judios. Sin
embargo, en cuanto a las cosas divinas, no me
atrevo a llamarlo adulterio, aunque sea piadoso,
no sea que el mismo sonido de la palabra ofenda
a alguien, aunque el sentido de veneracion esté
a la mano; pero puede decirse con mas cautela,
si bien no mds expresamente, que de una unién
de desiguales se hizo una cohabitacién piadosa,
cuando el Verbo se hizo carne. Pues no son legi-
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timas las uniones de la divinidad y la carne; ni
como por un cierto pacto de lanaturalezala carne
conviene al almay el alma ala carne, asi también
la divinidad y la carne de un justo observan, en
cierto modo, laley del lecho conyugal. Dios tomé
la carne, asumié el alma, y por una encarnacién
inusitada y no legitima, hizo que la unién fuera
legitima, para que Dios sea todo en todos.

Finalmente, para que sepas que es un misterio,
interpreta los nombres. Pues a David lo tomas
como tipo de Cristo; a Betsabé se la llama hija
del sabado, o hija plena, o pozo del juramento.
;Qué, pues, mas explicito que el que la hija del
sabado es la carne de Cristo; porque "envié Dios
a su Hijo, nacido de mujer, nacido bajo la Ley"?
La misma es "plena", porque en su pasion estd la
plenitud de la Ley, o porque estd llena de la gracia
del Espiritu Santo. Pues Jesus, lleno del Espiritu
Santo, regreso del Jorddn. La misma es también
"pozo del juramento", esto es, de la religién y de
la fe. Y con razén "pozo", porque "de su vientre
correrdn rios de agua viva". Por tanto, al asumirla
para si, Dios Verbo hizo legitima la unién; miste-
rio que designaron aquellas nupcias que estan en
el Cantar de los Cantares, por las cuales la Iglesia
se desposa con Cristo, y la carne con el espiritu. Y
por esto la carne miserable, porque estaba herida,
porque estaba desnuda, porque era adultera en
todo, aunque inmaculada en Cristo, corria de un
lado a otro y buscaba por todas partes al Verbo de
Dios, buscando un redentor.

Cristo se unio a esta carne para hacerla inma-
culada; se asoci¢ a ella para quitarle el adulterio.

50



SEGUNDA APOLOGIA DEL PROFETA DAVID

Y porque estaba bajo la Ley, fue necesario que
muriera, para ser liberada de la Ley, a fin de que
por aquella muerte se disolviera como un cierto
matrimonio de la Ley y de la carne. Murid, pues,
la carne en Cristo, para que nosotros, muertos
a la Ley por el cuerpo de Cristo, como dijo el
Apdstol (Rom. 7:4), fuésemos de otro que resucité
de entre los muertos, y para que las pasiones y
concupiscencias de la carne, y los pensamientos
de pecado que por la Ley estaban en nuestros
miembros, murieran en aquella muerte: mientras
que nosotros, liberados de la ley de la muerte,
resucitiramos en novedad de espiritu, como por
una nueva unién con Cristo.

Y, sin embargo, los que disolvieron la Ley en
la carne de Cristo y pensaron que debia ser viola-
da, fueron todos muertos por los guerreros por
orden de David. Con esta sefial se muestra lo que
los acontecimientos posteriores enseflaron que
estaba significado: que de aquellos que mataron a
Cristo, ninguno escapd; y esto se revela con suma
evidencia, que aquellos que Jesus habia tomado
para si antes de su muerte, como los judios,
perecieron como pequefios e informes; pero que
aquellos que adoptd en el numero de sus hijos
después de su muerte, fueron preservados para
el reino. De donde, segun este misterio, conviene
que el primer parto entre los judios fuera débil,
para que después entre los cristianos se produjera
un fruto eterno.

CAPITULO XI.
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Se propone la pardbola de Natdn, y se aplica al
sentido moral, y luego al alegdrico.

54. Pero pasemos ya al mensajero. Pues en
dias anteriores hemos tratado sobre aquel odio-
so adulterio y homicidio del profeta David, vy,
recorridos los misterios, no solo no encontramos
nada que condenar, sino incluso algo que alabar.
Ahora el tratado comienza a versar sobre el men-
sajero, que el titulo del salmo ya recorrido y repe-
tido a menudo nos muestra. Pues asi es: *Salmo
de David, para la inteligencia, cuando vino a €l el
profeta Natan, después de haber entrado donde
Betsabé* (Sal. 50, 1).

55.Y asi, también esta parte de la historia debe
ser referida, que es de este modo. Un hombre rico,
dice (Il Re. XII, 1y ss.), y un pobre estaban en
una misma ciudad. El rico tenia muchos rebafios
y muchas ovejas; el pobre, una sola oveja, que
se alimentaba del pan y del vino del pobre, y
descansaba en su seno. Vino un huésped a casa
del rico; el rico no tomé nada de su rebafio ni
de sus ganados, sino que matd la unica oveja
del pobre. Cuando David supo esto, dijo: Morira
ese hombre, y restituird el cuddruplo. Le respon-
di6é Natdn: Tu eres. Luego le revel6 el mandato
celestial, diciendo que el Sefior habia mandado
que le habia conferido muchos bienes, es decir,
riquezas regias, después de haberlo sacado del
numero de los pastores, y que habia derramado
sobre €l su misericordia; y por eso, como habia
exasperado al Sefior con su pecado, todo lo suyo
le seria quitado, arrebatado por sus enemigos, y
su casa devastada. Entonces él dijo: *He pecado™*.
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Y respondié Natdn: Puesto que confiesas haber
pecado, el Sefior te perdonard tu pecado; pero tu
hijo que ha nacido de Betsabé, morird. Estando
enfermo este hijo, David llord, yacié en tierra, se
cubrid de cilicio, ayund; cuando supo que habia
muerto, se levantd, se lavd, cend y consold a los
demas.

56. Ved cuantas cosas. Primero de todo, que
Dios es piadoso y misericordioso, y que las adver-
sidades que nos suceden, las recibimos como pre-
cio de nuestro error. Hemos aprendido, por tanto,
que la cautividad es el precio del pecado; pues
esta se decreta como pena por el crimen. Luego,
advertimos que la caida de los reyes es el castigo
de los pueblos. Pues asi como por su virtud somos
salvados, asi también por su error peligramos.
De donde debemos desear poder tener un rey glo-
rioso y perfecto. Nosotros, pues, que queremos
tener un rey perfecto, ;no queremos tener un
Sefior perfecto? ;O acaso pueden aquellos querer
que un hombre sea perfecto, los que no quieren
que Dios sea perfecto? El texto de la historia
también obra brevemente esto, que advirtamos
cudn pronto siguid la esperanza del perdon. No es
cosa de poca monta, ademds, que Natdn, esto es,
un profeta inferior, lo denunciara. Pues es grave
verglienza y pudor del delito ser reprendido por
un inferior. Veis que la culpa disminuye la gracia.
Natdn sabia lo que David no sabia: tan ofuscado
estaba su dnimo, ensombrecido por una cierta
nube de vicios. Ademds, este es el Natdn que en
pasajes anteriores profetizé que David era acepto
al Sefior; para que se doliera de ser reprendido
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por su pecado por el mismo por cuya profecia su
mérito habia sido proclamado.

57. Pero busquemos ya el significado espiritual
(*mysterium*). *Dos hombres,* dice, *habia en
una ciudad, uno rico y otro pobre* (II Re. XII,
1). ;Quién es este rico o este pobre, sino acaso
un pueblo, el de los judios, y otro, el pueblo cris-
tiano? Aquel, rico en la Ley, rico en los ordculos
de Dios a €l confiados, rico en profecias, rico en
divinas elocuciones; este, en cambio, pobre. Pero
norehuydis esta pobreza, ala que sigue el reino de
los cielos. Pues est4d escrito: *Bienaventurados los
pobres de espiritu, porque de ellos es el reino de
los cielos* (Mat. V, 3). Buena es la pobreza que no
pierde lo que ha tenido. Buena es la pobreza que,
si no tiene tesoros de dinero, tiene sin embargo
tesoros de ciencia y de sabiduria. No despreciéis,
hijos, la pobreza como cosa vil. *Este pobre
clamd, y el Sefior lo escuché* (Sal. XXXIII, 7).
No envidiéis las grandes riquezas como si fueran
algo grande: *Los ricos padecieron necesidad y
tuvieron hambre* (Ibid., 11). Pero si queréis tener
bienes, buscad al Sefior: *Pues los que buscan al
Sefior, no serdn privados de ningtn bien* (Ibid.).
Por tanto, no rechacéis a todo pobre. Pobre era
Pedro, y no tenia moneda que dar; pero daba la
salvacion, mas preciosa que todo el dinero. Pobre
era aquel Ldzaro en el Evangelio (Luc. XVI, 19 y
ss.); pero aquel que antes yacia rico en purpura
y escarlata, deseaba después del fin de su vida
ser refrescado por el dedo que goteaba del pobre.
Aunque aquel, soberbio en su purpura regia y
vestiduras purpureas, se habia horrorizado con
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asco de las llagas del pobre, sin embargo, puesto
en los infiernos, deseaba haber estado en el lugar
donde estaba Lazaro. En cuyo pasaje, la leccion
no parece describir a un rico y a un pobre en
dinero, sino a aquel como pobre que por la fe
y la devocién no se horrorizé de las heridas del
cuerpo, y toler6 el hambre y el ayuno.

58. Asi pues, aunque el pueblo de los judios
tenia en sus rebafios una gran abundancia de
victimas, sin embargo, arrebaté la unica ovejita
que aquel pueblo pobre poseia, sometiéndola ala
gloriosa pasion. ;Quieres saber qué oveja? *Como
oveja fue llevado al matadero* (Is. LIII, 7), él que
se alimentaba con el pan del pobre, y usaba de la
bebida del pobre, y dormia en el seno del pobre.
Puesusaba de nuestros alimentos, descansaba en
el seno de nuestro pecho. Pues recordé que no
podia descansar en el seno de los judios, dicien-
do: *El Hijo del Hombre no tiene dénde reclinar la
cabeza* (Luc. IX, 58).

59. Y vino un huésped, dice, a aquel hombre
rico. ;Quién es este huésped, sino el miserable
pecado? Pues la culpa entré en este mundo como
un huésped, ajena y extrafia a nuestra naturaleza.
Y asi, no ofrecié una victima de sus propios reba-
flos, sino que tomd la ovejita del pobre y la matd.
Cuya pasidn, aunque a algunos les haya aprove-
chado para un sacrificio salvifico, sin embargo,
a ellos parece haber sido alimento de su propia
locura, y comida de su culpa, e incentivo del pe-
cado. Finalmente, Judas recibié el pan de Cristo,
y entonces mds se llend del diablo; porque no lo
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recibid con fe, €l que preparabala traicion paraun
Sefior tan hospitalario.

60.Y David se enojo contra aquel hombre. He-
mos dicho que por el Profeta se declara al pueblo
de los judios, y por eso, bajo esta figura, se con-
dena a si mismo. Digno es de muerte el hombre
que hizo esto, y restituira la ovejita al cuddruplo;
esto significa que el pueblo judio perecerd, pero el
pueblo cristiano gozara de bienes mds abundan-
tes, porque el estado que se debe ala resurreccidon
es mas excelente que las cosas presentes.

61. Mi propdsito fue, como os dignais recordar,
responder con cualquier discurso que pudiera
contra aquellos que piensan que el homicidio y el
adulterio del santo David deben ser condenados;
y asi, por el favor de vuestra unanimidad, el curso
de nuestro tratado ha resultado tal que aquel
a quien pensdbamos que no se podia defender,
parecia digno de ser alabado por boca de todos.
Pero como el santo vardn no necesita de nuestra
ayuda, que él mismo os hable por si, y que sus
propias palabras defiendan su hecho.

CAPITULO XII.

David confiesa su pecado a Dios, habiendo
compuesto el salmo 50, del cual se explican aqui
algunos versos; en primer lugar, se investiga qué
es la gran misericordia y cudl la multitud de
las compasiones; luego se ensefia que solo Dios
borra nuestras iniquidades, las cuales, como no
pueden ocultarse, deben ser confesadas, siguien-
do el ejemplo de David. Finalmente, se hace evi-
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dente que los arrianos reinciden en la impiedad
de los maniqueos.

62. "Ten piedad de mi", dice, "oh Sefior, segin
tu gran misericordia" (Sal. 50, 3). Nueva es, si
no me equivoco, carisimos hermanos, esta com-
binacién de palabras, que se dijera "gran miseri-
cordia". No recuerdo haberlo leido facilmente en
otro lugar; y por eso, no podriamos decir facil-
mente qué es la "gran misericordia". Leemos, sin
embargo, acerca del gran poder de Dios. Y por
eso, considerando qué es el gran poder, podremos
conjeturar qué gran misericordia quiso designar.
Pues leemos en el santo Jeremias: ";Quién eres,
Sefior? T4 hiciste el cielo y la tierra, con tu gran
poder y con tu brazo excelso" (Jer. 32,17). El gran
poder, por tanto, hizo el cielo. ;Qué es este gran
poder; el del Padre o el del Hijo? Grande es cierta-
mente el poder del Padre; pues El mismo hizo el
cielo y la tierra por medio del Hijo, como tienes:
"En el principio hizo Dios el cielo y la tierra" (Gén.
1, 1). Pero, sin embargo, también el Hijo es gran
poder. Pues como hasleido que el Hijo es el poder
del Padre (1 Cor. 1, 24), asi como tienes que Cristo
es la sabiduria y el poder de Dios, ciertamente,
siendo el Hijo el poder del Padre, el Hijo es gran
poder. ;Como, pues, se le niega ser omnipotente,
a quien confesamos ser el gran poder de Dios?
Este gran poder, por tanto, hizo el cielo; porque
también el Hijo hizo el cielo, como tienes: "Todas
las cosas fueron hechas por medio de é1" (Jn. 1, 3).
Por tanto, si tanto el Padre como el Hijo lo hicie-
ron, la unidad del hecho indica ciertamente una
unidad de operacién (*unitas operationis*). Por

57



SEGUNDA APOLOGIA DEL PROFETA DAVID

tanto, la operacién del Padre y del Hijo no discre-
pa. Massila operacion es una, ciertamente una es
la potestad de la operacidn, y una la majestad de
los hacedores. Esto sobre el Padre y el Hijo.

63. ;Por qué, pues, callamos acerca del Espiri-
tu, maxime cuando la divina Escritura no nos
permite callar? Pues el pasaje ofrece un testimo-
nio oportunisimo para comprobar la unidad del
Espiritu Santo con el Padre y el Hijo, de modo
que tampoco podamos disociar su operacién de
la obra del Padre y del Hijo. Pues leemos que es el
gran poder del Padre el haber hecho el cielo; que
también el Hijo es gran poder, puesto que hizo
el cielo; y no solo lo hizo, sino que también lo
afirmd: "Pues por la palabra del Sefior fueron afir-
mados los cielos" (Sal. 32, 6). Por tanto, si tanto
el haber hecho como el haber afirmado el cielo
es propio de un gran poder, tampoco podemos
separar al Espiritu Santo de la majestad del gran
poder; porque estd escrito: "Y por el espiritu de su
boca todo el poder de ellos" (Ibid.). Pues cuando
se hacian el cielo y la tierra, el Espiritu se cernia
sobre ellos; del cual dice en otro lugar el profeta
David: "Envia tu Espiritu, y serdn creados" (Sal.
103, 13). Del cual también dijo en otro lugar: "Por-
que veré tus cielos, obras de tus dedos" (Sal. 8,
4). Pues no hizo Dios el cielo y la tierra con dedos
corporales, sino por la gracia septiforme del Espi-
ritu (*Spiritus gratia septiformis*), a saber, por
aquel dedo del que tienes en el Evangelio: "Pero
si yo por el dedo de Dios expulso los demonios"
(Lc.11,20). Pues a este dedo lo llamé en otro lugar
Espiritu, como tienes: "Pero si yo por el Espiritu
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de Dios expulso los demonios" (Mt. 12, 28). Si, por
tanto, el Espiritu es el dedo de Dios, puesto que
el Hijo es el brazo de Dios, ciertamente el Espiritu
cooperd con el Padre y el Hijo por la unidad de
operacion para hacer el cielo y la tierra. Pues por
esto el Hijo lo llam¢é dedo, para expresar launidad
de la divinidad como si fuera de un solo cuerpo.
Por tanto, si un gran poder fundé el cielo, cierta-
mente una gran sabiduria fundé el cielo; porque
estd escrito: "Todo lo hiciste con sabiduria" (Sal.
103, 24).

64. Hemos aprendido, pues, qué es el gran
poder; deduzcamos ahora qué es la gran miseri-
cordia. Si el gran poder hizo los cielos, también la
gran misericordia debe ser del cielo, y 1a gran jus-
ticia debe ser del cielo; pues la justicia mird desde
el cielo, y la misericordia vino del cielo. Grande,
por tanto, fue la misericordia obrada, porque "el
Verbo se hizo carne, y habité entre nosotros"” (Jn.
1, 14). Por tanto, el gran poder hizo los cielos, el
gran poder inclind los cielos, como leemos: "E
inclind los cielos y descendid" (Sal. 17,10). Con lo
cual se muestra que el Hijo de Dios nunca estuvo
desprovisto de sudivinidad, ni siquiera cuando se
movia entre los hombres; pues aunque asumio lo
que no era, no dejd sin embargo de ser lo que era.
Por tanto, cuando se dice: "E inclind los cielos y
descendid", no parece tanto que haya descendido
del cielo, como que haya descendido con el cielo
mismo. Pues cuando el Padre hablaba al Hijo
situado en la tierra, y los Angeles le servian, no
parece tanto que el Hijo de Dios haya cambiado
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de sede, como que la haya trasladado. Por tanto,
hemos aprendido que la misericordia es grande.

65. Por tanto, si es gran misericordia haber
descendido del cielo, debemos distinguir y enten-
der cudl es la multitud de las compasiones. Pues
sigue: "Y segun la multitud de tus compasiones,
borra miiniquidad" (Sal. 50, 3). Pues no significa
lo mismo cada versiculo; sino que aquel se refiere
a la Encarnacidon, mientras que este que sigue
parece referirse a aquellas injurias que el Hijo
de Dios sufrié en la carne: que ayund, que tuvo
hambre, que llord, que fue azotado, que fue cruci-
ficado, que murid, que fue sepultado. Pues estas
son las insignias de la carne, no de la divinidad. Y
fue necesario que la multitud de las compasiones
expulsara la multitud de las calamidades, para
nuestro provecho, en el combate de la pasiéon del
Senor.

66. Pues no borraba sus propios pecados,
porque no habia cometido pecado alguno; sino
que, porque fue hecho pecado, nuestros pecados
debian ser borrados, como dijo David: "Borra mi
iniquidad". ;Qué es "borra"? Veamos esta pala-
bra, pues no es ociosa. Finalmente, también dice
en otro lugar: "Yo soy el que borro tus iniquida-
des, y no me acordaré" (Is. 43, 25). Hay, en efecto,
ciertas ulceras de nuestros delitos profundamen-
te impresas en nuestra conciencia, y ciertas cica-
trices en nuestras mentes y almas, que se cubren
con las llagas de nuestros errores. La culpa, por
tanto, tiene sus propios caracteres y apices, por
los cuales se delata; lo cual no lo inventamos con
nuestro ingenio, sino que lo sefialamos con auto-
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ridad profética. Estd escrita, pues; y mira dénde
estd escrita: "En la tabla", dice, "de tu corazén"
(Jer. 17, 1). Esto es, alli estd escrita la serie de la
culpa, donde también estd la forma de la virtud,
no en tablas de piedra, sino en las tablas carnales
del corazdn. Pero las cosas que son buenas no se
escriben con tinta, sino con el Espiritu del Dios
vivo; mientras que las viciosas, con un estilo de
hierro y una punta de diamante. Tal es, en cierto
modo, la escritura, como lo es la pena del pecado.
Aquella se escribe con un estilo de hierro, este se
reprime con una vara de hierro, como esta escrito:
"Los regirds con vara de hierro" (Sal. 2, 9). Otra
es aquella "vara recta, vara de tu reino" (Sal. 44,
7): esta reprime a los culpables con el suplicio,
aquella gobierna a los inocentes con su imperio.
Por tanto, la culpa estd escrita: veamos donde. No
fuera, sino dentro, en tu corazén y en tu pecho.
Pues asi como "cerca estd la palabra, en tu boca
y en tu corazén", asi en los infieles se imprime en
el mismo corazdn la figura del pecado y la efigie
del error. Dentro, pues, esta la culpa, y dentro la
virtud. Y por eso el Sefior dice: "Siento que ha
salido de mi una fuerza" (Lc. 8, 46), para mostrar
que lo que es bueno procede del interior, y por el
contrario, lo que es malo sale del interior. "Pues
no lo que entra", dice, "en la boca, contamina al
hombre; sino lo que sale de la boca" (Mt. 15, 11).
Pues de tu corazén proceden los pensamientos;
y por eso, cuida que de tu corazén no salgan
malos pensamientos, que en tiempo posterior
te arguyan y acusen. Pues Dios no necesita de
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testimonios y argumentos para convencerte: tu
propia culpa te acusa y te delata.

67. Luego, bien dice David en este salmo: "Y mi
delito estd siempre contra mi" (Sal. 50, 5). jAy de
mi, que deseo ocultarme y no puedo! Pues, ;como
me ocultaré, yo que llevo inscritas en mi pecho las
pruebas de mis delitos? En aquel dia del juicio, el
pecho de cada uno serd desnudado, dando testi-
monio a todos su propia conciencia, y acusandose
o también defendiéndose mutuamente los pen-
samientos, en el dia en que el Sefior juzgard los
secretos de los hombres. jQué verglienza aquella,
cuando comience a ser revelado a todos lo que
crefamos oculto; cuando comience a descubrirse
la imagen del delito de cada uno, de modo que
cada cual sea convencido por la serie de su propio
crimen! jQué vergiienza, cuando veas que aquel a
quien juzgabas despreciable en este siglo ha sido
preferido; que a aquel siervo tuyo, a quien segun
las astucias de este mundo considerabas inepto
e inhdbil, lo reconozcas honrado por las riquezas
de su simplicidad! Por tanto, mientras vivimos,
acudamos a Aquel que puede borrar el pecado. Y
no temas que esté escrito con un estilo de hierro
y una punta de diamante; pues El ha quebrado
puertas de hierro y de diamante, y no temas con-
fesar la culpa.

68. David confesd, reconocié su iniquidad,
reconocio su error; y por eso dice: "Porque yo re-
conozco mi iniquidad" (Ibid.). jDavid reconoce,
y tu no reconoces? ;David confiesa, y td niegas?
¢Pablo se proclama culpable (1 Tim. 1, 15), y tud te
afirmas inocente? No hay, por tanto, gran motivo
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de verglienza, cuando la compaiiia del pecado se
mezcla con muchos; si, sin embargo, seguimos el
afdn de corregirnos. Y tampoco temas que la con-
fesidn de la culpa sea tenida para castigo. Pues
el Dios bueno y misericordioso no solo acostum-
bra perdonar las culpas a los que confiesan, sino
también conceder premios a los que se corrigen;
si, no obstante, cada uno pide que se le perdone
aquello que entiende que no puede ocultarse. "Di,
pues, tus iniquidades, para que seas justificado"
(Is. 43, 26). Esta es la voz de Dios que quiere
perdonar; esta es la voz de Dios que promete que
quiere borrar tu pecado.

69. "Contra ti he pecado", dice David, "y he
hecho el mal delante de ti". Esto es, aunque los
hombres no vean, tu si ves; aunque los hombres
no puedan juzgarme, porque son participes de
los delitos; tu, sin embargo, eres juez de cada
uno, porque estds exento de delitos. Por mas que
los pensamientos nocivos se oculten en lo mas
intimo del corazdn, estan sin embargo ante ti, que
puedes decir: ";Por qué pensdis mal en vuestros
corazones?" (Mt. 9, 4). Ciertamente, Cristo dice
esto. Quien, por tanto, sabe lo que esta escrito en
el corazon, puede borrar lo que sea que esté escri-
to en el corazon. A quien nuestro David confiesa
haber pecado no solo en si mismo, sino también
en el primer hombre, al ser violados los preceptos
divinos.

70. Por lo cual es licito advertir, amadisimos
hermanos, de qué modo todas las herejias, mien-
tras se impugnan entre si, recurren a si mismas.
Asi, los arrianos, mientras separan la potestad
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del Padre y del Hijo, incurren furiosamente en tal
resultado de su disputa que su asercidon coincide
con la de los maniqueos, pues estos dicen que
uno es el Dios del Antiguo Testamento y otro el
del Nuevo. Esta profana asercién la condena la
santa Iglesia, que lee de un solo Dios; porque
"uno es Dios Padre, de quien son todas las cosas,
y nosotros en €l; y un solo Sefior, Jesus, por quien
son todas las cosas, y nosotros por él" (1 Cor. 8,
6). Ciertamente, se declara la omnipotente y una
potestad del Padre y del Hijo, para que ni separe-
mos al Padre de la gracia del Nuevo Testamento,
ni, a su vez, separemos al Hijo de la creacion del
mundo.

71. Finalmente, consideremos si el mismo
Dios es el fundador de ambos Testamentos. Cier-
tamente, todos pecamos en el primer hombre,
y por la sucesidn de la naturaleza, también la
sucesién de la culpa fue transfundida de uno a
todos. ;Contra quién, pues, pequé: contra el Padre
o contra el Hijo? Ciertamente, contra aquel que
me confié algo, que al no guardarlo, pequé. Se
le mand¢é al hombre que gustara de todo lo que
habia en el paraiso, pero que no tocara el arbol
de la ciencia del bien y del mal (Gén. 2,17). Adén,
por tanto, estd en cada uno de nosotros. Pues
en él pecd la condicién humana, porque por uno
paso el pecado a todos. Veo la suma que se me
ha confiado; veo qué deudas de prevaricacion he
contraido, mientras gusto lo prohibido y vedado.
De aqui debo el interés del capital encomendado;
porque la fe intemerata no pudo guardar el prés-
tamo confiado de los mandamientos celestiales.
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72. Hemos reconocido el préstamo; reconoz-
camos también al acreedor. Pues es derecho del
acreedor exigir y condonar; y por eso, el mismo
que tiene derecho a exigir, condona. Cuando, por
tanto, Cristo me dice en el Evangelio: "Tus peca-
dos te son perdonados” (Lc. 5, 20), ;no entiendo
que es el mismo sefior del capital, a quien reco-
nozco como arbitro del perddén? O si el Padre
prestd, y el Hijo condond, no por unidad, como
decimos nosotros, sino, como afirman los arria-
nos, por una distancia de poder, sacaso un Dios
presto y otro condond? De donde incurren en no
poder evadir la perfidia de los maniqueos. Luego,
al decir que Dios es uno y bueno, adviertan en qué
lazos de su propia demencia caen. Si es bueno el
que prestd, ;como no es bueno el que condoné?
Por tanto, tengan los arrianos parte con aquellos
a cuya asercion llegan. Y no es de extrafar si el
que una vez comenzd a desviarse de la verdad, se
enreda en los lazos de un error ajeno.

73.Y por eso, una es la sentencia que destru-
ye las maquinaciones de todos los herejes: que
creamos que la Trinidad es de una sola potestad,
majestad y virtud; y por eso, que no separemos
al Padre de lo que el Hijo hizo, ni segreguemos al
Hijo de lo que el Padre mandd. Pues asi sucedera
que no introduzcamos un Dios del Antiguo Testa-
mento y otro del Nuevo; sino que por launidad de
potestad se entienda que el Hijo estd en el Padre, y
el Padre en el Hijo; y que el Hijo presta en el Padre,
y el Padre condona en el Hijo. Pues también el
Padre perdona el pecado: ya hemos dicho que el
Hijo ha perdonado.
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74. Entended que también el Padre perdona.
"Perdénanos", dice, "nuestras deudas, asi como
nosotros perdonamos a nuestros deudores" (Mt.
6, 12). Ciertamente, el Hijo dice esto al Padre en
nuestra persona. Y no lo dice como si El mismo
no pudiera perdonar; sino que lo dice para que tu
entiendas la unidad de poder.

75. Finalmente, si buscas autoridad en el Hijo:
"Ya vosotros", dice, "estdis limpios por la palabra
que os he hablado" (Jn. 15, 3). Perdona con su
palabra, perdona con su mandato; pero perdona
con razdn, diciendo: "Vete, y en adelante mira de
no pecar mas" (Jn. 5, 14). Tienes su autoridad,
porque perdond lo pasado; tienes su juicio, por-
que prescribid para lo futuro.
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